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Uciekaj — fuga mundi

»Abba Makary Wielki, kiedy w Sketis odprawiat braci po zgromadzeniu, mawiat:
«Bracia uciekajcie». Jeden ze starcéw go zapytat «Dokad jeszcze mielibySmy uciekac z tej
pustyni?». A on potozyt palec na usta, méwigc «od tego uciekajcie». | poszedt do swojej celi,
zamknat drzwi i tak pozostat”®.

Wyjs¢ ze swiata, bedac w Swiecie, pdki Bég nie odwota. Ucieczka od Swiata nie jest
ucieczka ze Swiata. Te dwa terminy z pozoru brzmigce jednakowo, w rzeczywistosci sg
réznymi sposobami przezywania swej ziemskiej drogi. Ucieczka ze $wiata jest pogarda dla
tego, co ziemskie i stworzone. Ucieczka ze $wiata wigze sie z catkowitym odseparowaniem
sie od wszystkiego, co zewnetrzne. Najczesciej taka postawa wigze sie z egoizmem i
niechecig do podejmowania wysitku zycia w strukturach swiata: praca, obowiazki, zadania
wynikajgce ze stanu zycia. Ucieczka od s$wiata wigze sie z zupetnie odmiennym
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przezywaniem zycia. Odejsciu od $wiata towarzyszy Swiadomos¢ krotkosci czasu i drogi,
ktérg cztowiek musi pokonac, by na koncu spotkaé Chrystusa.

Wedtug $w. Makarego proces ten dokonuje sie poprzez ,nieustanng modlitwe, ktdra
nie stawia sobie za cel wyzwolenia ducha z wiezow ciata, ale pozwala cztowiekowi juz tu, na
ziemi, wej$¢ w eschatologiczng rzeczywisto$é, w Krélestwo Boze, w obcowanie z Bogiem i
dlatego jedynym centrum duchowego zycia winien by¢ Chrystus, ktory juz przyszedt, jeszcze
przyjdzie i teraz przebywa w sakramentach Kosciota’.

1. Pojecia: ,,$wiat”

Swiat w Pi$mie $wietym Starego i Nowego Testamentu oraz nauczaniu Kosciota to
Swiat stworzony, upadty na skutek grzechu pierwszego cztowieka i odkupiony przez Jezusa
Chrystusa. W nim scierajg sie ze sobg sity dobra i zta, ktére we wtasciwy sobie sposdb chca
zawtadngé cztowiekiem.

1.1. ,,Swiat” w Pismie $wietym

W Biblii swiat jest ukazany w scistym zwigzku z cztowiekiem, dla ktérego zostat on
stworzony przez Boga i ofiarowany mu jako dar. Cztowiek jest ,bytem w Swiecie” i te dwie
rzeczywistosci wzajemnie do siebie nalezg. w swoim wymiarze materialno-cielesnym.
Objawienie Boze uwalnia cztowieka od leku przed swiatem i ustanawia go strézem porzadku
oraz praw ustanowionych przez Stwoérce w S$wiecie, ktéry ostatecznie nalezy do Niego.
Transcendentny Bog, mimo przebywania poza Swiatem, réwnoczesnie jest w nim obecny
(por. 1Kri 8,27; 12 6,3)°.

1.1.1. Stary Testament

Swiat w Starym Testamencie jawi sie jako wydarzenie — dynamiczny proces
wynikajgcy z ciggtego dziatania w nim Jahwe i cztowieka. Jahwe zachowuje w $wiecie
stabilnos¢; nieustannie go stwarza, podtrzymuje w istnieniu i ozywia. Stad wszystkie zjawiska
naturalne sg przypisywane bezposrednio Bogu. Przede wszystkim jednak swiat jest miejscem
zbawczego dziatania Boga wzgledem cztowieka, ktory przez grzech wprowadzit w Swiat zto i
chaos (por. Rdz 3,17). Porzadek natury jest zwigzany z porzadkiem moralnym i spotecznym.
Nieporzadek moralny w cztowieku powoduje nieporzadek w swiecie i rozdzwiek pomiedzy
nim a cztowiekiem (por. Rdz 6,11; Ps 72,1-7). Swiat jest ciggle zagrozony w swojej
rownowadze przez grzech cztowieka (por. Jr 14,3-7; Ez 13,13), dlatego Jahwe, kierowany
mitoscia wynikajgcq z Przymierza z ludZmi, wprowadza porzadek w sSwiecie i zapowiada
nadejscie ,nowego nieba i nowej ziemi" (I1z 43,19; 65,17). Ludzkos¢ zostanie przemieniona, a
wraz z nig caty Swiat przez zmartwychwstanie (por. Dn 12,1-3; 2Mch 7,9).

Swiat moze by¢ dla cztowieka miejscem spotkania z Bogiem, ale moze by¢ takze
miejscem oddalenia od Niego (por. Ps 139,7-10). Cztowiek powinien odkrywaé¢ w Swiecie
piekno i dobro (por. Syr 39,32-34), ktére ujawniajg sie w stworzeniach w okreslonym czasie
przez ich funkcje i zadania (por. Syr 16,26-27). Swiat moze poznaé tylko medrzec, ktéry
poslubia madrosé, albowiem ona znajduje sie na poczgtku stworzenia i przenika wszystko
(por. Mdr 7,21-24). Tylko dla madrego cztowieka swiat moze by¢ drogg poznania Boga: ,z

> Tamze 19(472), s. 166.
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débr widzialnych" moze poznaé¢ ,Tego, ktory jest, patrzagc na dzieta, moze poznac ich
Twérce" (por. Mdr 13,1-3)’.

1.1.2. Nowy Testament

Pismo swiete Nowego Testamentu ukazuje state napiecie miedzy chrzescijaninem a
Swiatem, ktéry jest dobry, bo stworzony przez Boga, ale obecnie jest podlegty grzechowi
(por. Rz 11,32; Ga 3,22), dlatego potrzebuje odkupienia przez Chrystusa, ktory ,pojednat
wszystko ze sobg [...] to, co na ziemi, i to, co w niebiosach" (Kol 1,20). Posrednikiem
zbawienia dla oczekujacego swiata jest Kosciot Chrystusowy (por. Rz 8,19-25). Chrzescijanin
nie odrzuca niczego jako zte (por. 1Tm 4,4), nie ucieka od Swiata, lecz jest powotany do jego
przemiany (por. Rz 12,2). Ta przemiana moze sie dokonac jedynie poprzez gteboka
przemiane swiadomosci cztowieka, ktéry odrzuca logike Swiata (por. 1Kor 3,19) i uzgadnia
swoje dziatanie z wolg i zamystem Chrystusa (por. 1Kor 2,16). Nie moze on ubdstwiac $wiata
ani go absolutyzowaé, poniewaz przemija jego postac (por. 1Kor 7,31).

Ostatecznie Swiat nalezy do Chrystusa, w Nim znajduje swdj sens i cel (por. Kol 1,15-
17; Ef 1,10). On jest uniwersalnym wtadca swiata (por. Ap 1,8; 21,6), poniewaz przez swoja
Smier¢ i zmartwychwstanie pokonat definitywnie , wtadce tego $wiata” (J 12,31) oraz ,jego
krélestwo” (J 18,36), zwyciezajac $wiat (por. J 16,33)°.

1.1.3. Pisma $w. Jana

W pismach $w. Jana Apostota ukazana jest ambiwalencja Swiata, co ma donioste
znaczenie dla duchowosci. W aktualnej postaci $wiat solidaryzuje sie z grzesznym
cztowiekiem i pozostaje na ustugach szatana za sprawg ludzi zbuntowanych przeciw Bogu i
Chrystusowi (por. J 3,18; 7,7; 15,18; 17,9. 14)°. Zatem $wiat znajduje sie w mocy Ztego (por.
1) 4,4, 3; 5,19). Dla tej przyczyny pokdj, jaki daje swiat, polegajgcy na dobrobycie, jest
ubozszy od pokoju, jaki daje Chrystus (por. J 14,27). Apostot wprost mowi o grzechu $wiata,
ktérym jest ogrom nienawisci do Boga i ludzi odkupionych krwig Baranka (por. J 1,29). Totez
Swiat nie moze ofiarowac cztowiekowi nic trwatego, przemijajg bowiem wszystkie powaby
$wiata (1J 2,16)"°.

1.2.,,Swiat” w nauczaniu Kosciota

Swiat oznacza miejsce $wieckiej dziatalnosci cztowieka, ktéra przebiega w trzech
sektorach: ekonomicznym, politycznym i kulturowym. Dziatalnos¢ ta realizuje sie
rownoczesnie na dwdch ptaszczyznach: w rodzinie i w spoteczenstwie. Z drugiej strony,
termin ,$wiat” oznacza spotecznos¢ ludzka, rodzaj ludzki, rodzine ludzky. Poczawszy od
encykliki Pawta VI ,Ecclesiam suam”*!, stowa te staty sie synonimami. Papiez stwierdzit, ze

7 .
Por. tamze.
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,Kosciét musi dzisiaj ustali¢ relacje ze $wiatem, w ktérym zyje i pracuje"*?, czyli z cata rodzina
ludzka, ktérej ma ofiarowac , swoje oredzie braterstwa i zbawienia"*>.

Nauczanie papiezy: Leona XllIl, Benedykta XV, Piusa XI i szczegdlnie Piusa Xll ukazato
nowy kierunek w stosunku Kosciota do swiata — nie jest on przeszkodg do bardziej
autentycznego zycia chrzescijanskiego, sktaniajgcg do ,,ucieczki od $wiata" (fuga mundi), lecz
raczej partnerem w dialogu. Kosciot czuje sie realnie i wewnetrznie solidarny z rodzajem
ludzkim: ,,Radosci i nadzieje, smutki i cierpienia ludzi wspdtczesnych sg radosciami i nadzieja,
smutkami i cierpieniem uczniéw Chrystusa"'*. Wptyw Koéciota na $wiat wynika z
samoswiadomosci Kosciofa i wiernosci samemu sobie. W historycznym wymiarze jest On
pielgrzymujagcym Ludem Bozym. Miedzy Ludem Bozym a rodzajem ludzkim istnieje relacja
wzajemnej stuzby, ktdrej fundamentem jest godnos¢ osoby ludzkiej. Kosciot jako stuga
ludzkosci chce ofiarowaé $wiatu Tajemnice Chrystusa. W Nim zostaje sSwiat odnowiony i
skierowany do swojego ostatecznego celu, ktérym jest nadejscie Krolestwa Bozego i
zbawienie rodzaju ludzkiego™.

Szczegdblne powotanie do przemiany $wiata i podporzagdkowania go Chrystusowi majg
Swieccy w Kosciele, a zwtaszcza instytuty swieckie. Nauka Kosciota o Swiecie nie zmienita sie,
lecz zdynamizowato sie zbawcze dziatanie Kosciota, dla ktérego kazdy cztowiek ,ze swoja

historig catego zycia [...] jest pierwszg drogg i fundamentem"*®.

2. ,,Swiat” a zycie zakonne

Osoby powotane do zycia zakonnego na mocy swej konsekracji (wytaczenia), zyjac w
Swiecie, nie zyjg sprawami Swiata. Ich zycie ,poza” $swiatem wynika z wyboru pdjscia za
Chrystusem: , jesli chcesz by¢ doskonaty (...) pdjdz za mng” (Mt 19,21).

Na przestrzeni wiekow wiele oséb oddalato sie na zawsze lub na pewien czas od
rytmu Swiata, by zatrzymac sie i zrozumieé sens Swiata i swoje w nim miejsce. Oddalenie sie
bowiem od zycia Swiata pozwala nada¢ nowy sens wiasnemu zyciu, by okresli¢ jego
priorytety.

2.1. Hezychia — znaczy wyciszenie

Niemal od poczatkdéw chrzescijanstwa duchowosci towarzyszyto doswiadczenie
Jezusa, za przyktadem ktérego ludzie szli na pustynie, by cate swe istnienie poswiecic¢
modlitwie i pogtebieniu wiezi z Bogiem. Tak wiec poczawszy od Antoniego, pustelnika i opata
(IV w.), rzesze ludzi ,uciekato” na pustynie, by tam szuka¢ sensu zycia. Cho¢ pozornie
wygladato to na ucieczke od swiata i jego problemdw, to jednak istotg tej duchowosci byto
pragnienie wewnetrznego pokoju i samotnosci, przede wszystkim za$ oczyszczenie i
,obudzenie” serca, by przez taske Ducha Swietego moglo sta¢ sie mieszkaniem Boga.
Pustynia bowiem wielu osobom kojarzy sie z jakims$ azylem, wolnym od trosk i pokus.
Tymczasem byto to miejsce wzmozonej walki wewnetrznej, zmagania sie z pokusami i

2 g 13,
B s, 28.

1 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspotczesnym ,,Gaudium et spes”, (dalej jako: KDK), w: Sobér
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woli, (dalej jako: RH), Watykan 1979, nr 14. Por. takie W. Wotyniec, Swiat..., dz. cyt., s. 858-859.



demonami. Ona wyraznie pokazywata, kim jest cztowiek i do czego ma dazy¢. Uczyta pokory,
oderwania od siebie i skupienia sie na tym, co najwazniejsze. Ponadto pustynia jest tym
szczegdlnym miejscem, gdzie cztowiek widzi ,dalej” i ,wyzej”. Pustynia bowiem, nie
ostonieta zadnymi przeszkodami naturalnymi, pozwala zatopi¢ wzrok w dal btekitu nieba®’.

Pustynia zatem w szczegdlny sposdb ujawniata to, co mozna przezywaé w kazdych
warunkach. Stad duchowo$é Ojcéw Pustyni mogta staé sie prawzorem dla wszystkich
chrzescijan.

Do istotnych elementéw tej duchowosci nalezato poszukiwanie wewnetrznego
wyciszenia (hezychia), traktowanego jako warunek modlitwy i trwania przy Bogu.
Poszukiwanie hezychi stato sie podstawg zycia mniszego. W ten sposdb powstat system
ascetyczny, rozwijany pézniej na gorze Athos, zwany hezychazmem.

Za ojca tego systemu uwaza sie Sw. Jana Klimaka, (VI/VIl w.), ktéry jest postacig
przetomowa dla tego nurtu w duchowosci (przydomek Klimak pochodzi od jego dzieta
,Drabina do raju”, gr. climax — drabina)®®. Do$wiadczyt on zycia wspdlnotowego w klasztorze
(klasztor ,,Gorejgcego krzewu” na Synaju, pdzniej klasztor sw. Katarzyny Aleksandryjskiej),
ale ponad pét wieku spedzit w pustelni poza wspdlnotgy. Jego stawne na Wschodzie dzieto
,Drabina do raju” przedstawia zasady ascezy, opanowania siebie, duchowego wyciszenia i
modlitwyzo.

Dwaj pdiniejsi pisarze synajscy, Hezychiusz (VIII/IX w.) i Filoteusz (IX w.), potozyli
jeszcze wiekszy nacisk na pokdj serca, czujnosé, trzezwosé w myslach, czynach i stowach,
walke wewnetrzng, a takze na nieustanng modlitwe. Mniej zas moéwili (zwtaszcza Hezychiusz)
o umartwieniu ciata. Miejsce zasadniczej ascezy, zmierzajgcej do opanowania namietnosci i
zdobycia cnét, zostato zastgpione przez czujnosc i kontrole mysli, zwigzane z nieustanng
modlitwg zwrécong ku Jezusowi.

Zycie dla Chrystusa i w Chrystusie dawato prawdziwg madro$é ptynaca z gory, ktéra
pozwalata na zrozumienie i przemieniania $wiata (por. Mdr 7,21-24). Zanurzenie w $wiecie
ogranicza spojrzenie, stad oddalenie od $wiata wyzwala rodzaj meta-spojrzenia. Starcy
Kosciota pierwszych wiekdw, zyjgc na pustyni, z dala od $wiata, odpowiadali na bolgczki ludzi
zyjacych w Swiecie. To doswiadczenie pierwszych wiekéw chrzescijanstwa tradycji Wschodu
pokazuje, ze odpowiedZ na pytanie ,jak zy¢?” anachoreci odnajdywali w modlitwie i stowie
Bozym.

2.2. Pokadj Chrystusowy

Pokdj Chrystusowy jest diametralnie rézny od tego, ktéry oferuje swiat. Grzech
wprowadzit chaos do wnetrza cztowieka i swiata. Pokdj zatem jest odpowiedzig na chaos.
Zadaniem os6b konsekrowanych jest uporzgdkowanie $wiata, poczynajac od porzgdkowania
samego siebie. Jak stwierdza sw. Augustyn: ,Tak tedy pokdj ciata jest uporzadkowanym
uktadem jego czesci; pokdj duszy nierozumnej — spokojnoscig jej pozadan; pokdj duszy
rozumnej — uporzagdkowang zgodnoscig poznawania i dziatania; pokdj miedzy ciatem a dusza
— uporzadkowanym zdrowiem zyjgcej istoty; pokdj miedzy $miertelnym cztowiekiem a
Bogiem — uporzgdkowanym postuchem w wierze rzgdzonym przez prawo wieczne; pokdj

7 por. ). Szyran, Traktat o modlitwie Jezusowej, Warszawa 2016, s. 30, (w formacie pdf), na:
www.szyran.republika.pl/ksiazki.html.

% por. tamze, s. 33.
' Jan Klimak, Drabina do raju, Kety 2011.

2 por. J. Szyran, Traktat..., dz. cyt., s. 33.



pomiedzy ludZzmi — uporzagdkowang ich zgodg; pokdéj domu — uporzadkowang zgodg jego
mieszkancow co do rozkazywania i postuchu; pokdj panstwa — uporzadkowang zgoda
obywateli co do rozkazywania i postuchu; pokdj panstwa niebieskiego — spotecznoscia
doskonale uporzgdkowang i doskonale zgodng co do radowania sie z Bogiem tudziez
wzajemnego radowania sie w Bogu; pokdj wszechrzeczy — spokojnoscig porzadku. Porzadek
za$ jest rozmieszczeniem réwnych i nierdwnych rzeczy z wyznaczeniem dla kazdej z nich
miejsca”?.

Uciszenie namietnosci i oderwanie od rzeczy Swiata wprowadza w serce cztowieka
pokdj. Nie tak, jak daje swiat (por. J 14,27), na ktérym cigzg skutki grzechu pierworodnego,
lecz pokdj Chrystusowy jest powrotem do pierwotnej harmonii w wymiarze wewnetrznym i
zewnetrznym (por. Iz 6,10).

2.3. Kontemplacja Boga

Pokdj Chrystusowy wprowadza cztowieka w stan ,czystej modlitwy”, wejscia w stan
utrzymania petnej uwagi na Tym, do ktérego zmierza cel ludzkiego zycia — na osobie
Chrystusa i przezywaniu Jego obecnosci. W najwyzszym swym wymiarze, jest to modlitwa
kontemplacyjna — wtasciwie pozbawiona stéw, podczas ktérej serce cztowieka otwiera sie na
gtos Boga i zaczyna doswiadczac Jego obecnosci®®.

Osiggniecie modlitwy kontemplacyjnej jest niemozliwe bez ascezy, oczyszczenia mysli
oraz zdobywania cnét. Dlatego towarzyszy jej zawsze ascetyczne ,dziatanie” (praxis), zwane
tez ,,zyciem czynnym” (bios praktikds). Terminy te majg okreslony sens. Nie odnoszg sie do
zaangazowania ,na zewnatrz” w stuzbie Swiata: przez prace, nauczanie, gtoszenie Ewangelii
czy dziatalnos$¢ spoteczng. Oznaczajg natomiast wysitek ,pracy nad sobg”, a wiec wiernosci
Bogu, spetniania przykazan, dobroci i mitosci wyrazonych w czynach, ale tez trud walki
wewnetrznej. Wazne miejsce w tym ,,dziataniu” zajmuje kontrola mysli, ktérymi postuguja
sie demoniczne moce, by odwies¢ cztowieka od pamieci o Bogu i pograzy¢ w zapomnieniu o
sprawach duchowych. Tak rozumiane ,zycie czynne” prowadzili eremici i mnisi, ktérzy
pozostawali w odosobnieniu i catkowitym oderwaniu od $wiata®.

Wazniejsza jednak niz odejscie od Swiata jest cisza wewnetrzna. Nie polega ona
bowiem jedynie na tym, aby nic nie moéwi¢, ale oznacza pozbywanie sie wewnetrznego
hatasu i zametu, wyzwalanie sie z troski o siebie, eliminacje wyobrazen, wreszcie
wewnetrzny pokdj i cisze, potgczone z natezong czujnoscia. Jest to taki rodzaj duchowego
uporzgdkowania i skupienia, kiedy cata uwaga cztowieka zwrdcona jest na Boga obecnego w
sercu i stanowi zastuchanie sie w Jego gtos. Jak wskazywat Jan Klimak, duchowe wyciszenie
(hezychia) nie jest niczym innym, jak ,nieustannym oddawaniem czci Bogu i trwaniem w
obecnosci przed Nim”?*. Nie jest wiec stanem biernoéci, ale ma charakter czynny.
Bizantynscy mistycy dla okreslenia tego stanu chetnie cytowali werset: ,Ja $pie, a serce moje
czuwa” (Pnp 5,2).

Modlitwa hezychasty ma wiec charakter mistyczny. Chociaz nie jest catkowicie
pozbawiona stéw, uzdalnia do tego, by znalez¢ sie poza stowami w zywej ciszy Boga®”.

A Augustyn, O Paristwie Bozym, 19,13.
2 por, J, Szyran, Traktat..., dz. cyt., s. 52.
% por, tamze, s. 53.

2 Jan Klimak, Drabina..., dz. cyt. nr 7.

% por. J. Szyran, Traktat..., s. 53-54.



3. Wolnosé ,,od swiata”

Wspotczesna wizja $wiata zasadza sie na odrzuceniu wszelkich norm obiektywnych na
korzy$¢ hotdowania autonomii w dziedzinie, zaréwno norm moralnych, jak i zasad wiary.
Taka wizja Swiata i cztowieka staje sie podstawag dla innych postaw, ktére staty sie
wytycznymi wspoétczesnego $wiata. Zycie zakonne i nieodtgczna od niego fuga mundi staja
sie w tym kontekscie odpowiedzig-dialogiem z tym sposobem zycia. Ow dialog bynajmniej
nie ma charakteru werbalnego, lecz fuga mundi staje sie znakiem kontrastu i kontestacji
wobec modelu zycia zawieszonego tylko w perspektywie doczesnej”®. Osoby konsekrowane
zatem, wolne od determinizmow wspotczesnego sSwiata, wilasnym stylem Zzycia winny
wskazywac na przemijalnosc tej postaci Swiata i ukazywaé wartos¢ rzeczy wiecznych. Zatem
osoby konsekrowane stajg jako znak i dajg odpowiedz:

e na konsumpcjonizm (kult materii i wtasnoéci) — ewangeliczna rada ubdstwa?’;

e absolutnej wolnosci — ewangeliczng rade pos’ruszer'\stwazs;

e permisywizmowi moralnemu i hedonizmowi®® — dziewiczg czystos¢;

e witalnosci (kult ciata, zdrowia i urody) — moc cierpienia z Chrystusem ukrzyzowanym

(por. Kol 1.24)*;

e odpowiedzig na hatas dzisiejszych czasoéw i krzyk medialny, zakony odpowiadajg ciszg

(sacrum silentium)®*;

e na potrzebe nieustannej rozrywki i ptytkiej radosci (por. Syr 21,20), osoby
konsekrowane odpowiadajg skupieniem i modlitewng refleksja32;

% ,Ktoz by nie spieszyt sie do rzeczy lepszych? Ktdz by nie zyczyt sobie by¢ jak najpredzej odmieniony i upodobniony
do postaci Chrystusa i godnosci taski niebieskiej?” (por. Flp 3,20-21). Odejs¢ od $wiata to porzuci¢ jego logike i staé sie
znakiem innosci niz Swiat. W ten sposdéb wchodzi sie w pozawerbalny dialog znaku, ktéry przemawia mocniej niz
przekonujace stowa.

7 Wspotczesne spoteczenstwo kieruje sie prymatem materii, ktérej gromadzenie i uzywanie stato sie celem samym w
sobie. Rodzi to ogromne dysproporcje spoteczne, ktére nie tylko uwtaczajg ludzkiej godnosci, lecz takze stajg sie przyczyna
niesprawiedliwosci spotecznej, a w dalszej konsekwencji niepokoju i walki o réwny podziat débr. W $wiecie opanowanym
przez ,konsumpcyjne zadze” religia staje sie zbednym elementem, a cztowiek z czasem zatraca poczucie swej przynaleznosci
do Boga. Por. RH, 7; Por. takze Jan Pawet Il, Encyklika , Evangelium vitae”. O wartosci i nienaruszalnosci Zycia ludzkiego,
Watykan 1995, nr 23; Jan Pawet I, Adhortacja ,Pastores dabo vobis”. O formacji kaptandw we wspdfczesnym Swiecie,
Watykan 1992, nr 8.

% por. I. Szyran, Postuszeristwo w dialogu z Bogiem i cztowiekiem, ,Wiadomosci z Prowincji Matki Bozej Niepokalanej
Zakonu 0O. Franciszkanéw w Polsce”, 49(2008) nr 2, s. 50-56.

» Ta wypaczona wizja zycia kieruje sie przede wszystkim daleko posunietg autonomig w dziedzinie moralnej, ktéra
gtosi: ,Wszystko mi wolno” (tac. permittere — pozwalac). Dlatego cztowiek dopuszcza sie naduzy¢ w dziedzinie seksualnej
(wszelkiej masci zwiazki partnerskie), uwazajac, iz przyjemnos¢ i wtasne zadowolenie (hedonizm) sa nadrzednym celem,
ktéry w ten sposdb moze osiggnac. Por. Jan Pawet ll, List do rodzin ,Gratissimam sane” z okazji Roku Rodziny 1994, Watykan
1994, nr 17. Por. takze S. Wielgus, Kosciét katolicki dzis: zagrozenia, ich przyczyny oraz drogi wyjscia. Referat wygtoszony w
Czestochowie dla Stowarzyszenia ,Christianitas” dnia 7 wrzesnia 2002 r.
www.duszpasterstwo.plock.opoka.org.pl/biskup/inne/czestochowa02, (data wejscia: 29.02.2017).

% 0drzucenie cierpienia i choroby (eutanazja jako antidotum) potaczona z panicznym strachem przed Smiercig, ktéra
jest nieuniknionym ztem. Skoro zycie cztowieka zamyka sie tylko w tej rzeczywistosci, kwestia zdrowia, wiecznej mtodosci i
urody staja sie niebagatelnym problemem.

3 ,Strzec ust swoich od ztej i przewrotnej mowy. Nie mie¢ upodobania w wielomdéwstwie. Nie wypowiadac stéw
czczych lub pobudzajgcych do $miechu. Nie lubowac sie w nadmiernym lub gtosnym $Smiechu”. Benedykt, Reguta, 4, 51-54,
www.benedyktyni,net/regula (data wejscia: 21. 01.2018). Generalnie $w. Benedykt nakazywat swoim mnichom milczenie,
szczegdlnie po Komplecie, pod grozba surowych sankcji. Por. tamze, rozdz. 42.

32 por. Franciszek z Asyiu, Reguta zatwierdzona, 5, (dalej jako: 2Reg), w: Zrédta franciszkariskie. Pisma $wietego
Franciszka. Zrédta biograficzne swietego Franciszka. Pisma swietej Klary i ?rédta biograficzne. Teksty ustalajgce normy dla
braci i sidstr od pokuty, (dalej jako: ZF), Krakéw 2005. Por. takze ,Wesote zabawy i inne rozrywki $wiatowe, ktére dawniej
lubitam, dzi$ mi sa wstretne i patrzec na nie nie moge”, Teresa od Jezusa, Sprawozdania duchowe, 11.


http://www.duszpasterstwo.plock.opoka.org.pl/biskup/inne/czestochowa02.html

e lenistwu i gnusnosci przeciwstawia sie ,taske pracowania”*?;

e na obzarstwo i takomstwo osoby konsekrowane odpowiadaja postem3*;
W tym kontekscie zycie zakonne jako fuga w rzeczywistosci staje sie wejsciem w Swiat z inng
logika, celem i sensem zycia. Osoby konsekrowane ukazujg zycie jako wyzwolenie spod
panowania tego Swiata, by osiggngé zycie wieczne.

4. Fuga mundi w zyciu oséb swieckich

»,Ucieczka od swiata” nie jest rzeczywistoscia odnoszgcy sie jedynie do zycia oséb
konsekrowanych. Caty Kosciét Chrystusowy nie jest z tego Swiata: ,Krélestwo moje nie jest z
tego $wiata” (J 8,36); ,,Oni sg jeszcze na Swiecie” (J 17, 11), ale ,,nie sg ze $Swiata, jak i Ja nie
jestem ze swiata” (J 17,16). Powyzsze fragmenty Ewangelii méwig o wszystkich uczniach
Jezusa, bez wzgledu na stan i wykonywany zawdd. Okreslajg one tych, ktérzy pragng
realizowac stowa Pana: ,,BadzZcie wiec wy doskonali, jak doskonaty jest wasz Ojciec niebieski”
(Mt 5,48). To wezwanie do petni chrzescijariskiego zycia jest skierowane takze do $wieckich
chrzescijan, ktérzy maja realizowac swe zycie wedtug Ewangelii poprzez ucieczke od ducha
Swiata, ale posréd rzeczywistosci Swiata. Przed osobami swieckimi stoi zatem subtelne
zadanie harmonijnego tgczenia obecnosci w swiecie z oderwaniem od niego: jedno i drugie
jest niezbedne, aby petnili role znakéw Krélestwa Bozego, ktorych Kosciét i sam swiat od nich
oczekuje35. »Kazdy swiecki — podkresla francuski filozof J. Maritain — powinien w gtebi duszy
zy¢ zyciem Chrystusa i Jego mistycznego Ciata”*®. Nie chodzi zatem o to, aby osoby swieckie
separowalty sie od $wiata, lecz aby w samo ,serce swiata” wnosity btogostawiong obecnos¢
Boga, ktéry ten swiat stworzyt, a poprzez oddane mu dusze pragnie odnawiaé. Dlatego tez,
aby realizowac fuga mundi, potrzeba jest najpierw odkry¢ prawde, iz Bég tak umitowat swiat,
ze dat mu swego Syna Jednorodzonego (por. J 3,16). Odejscie od $wiata nie moze wigzaé sie z
potepianiem go, co raczej z pragnieniem, aby zostat on zbawiony przez Chrystusa. ,Tylko
wielka mitoé¢ potrafi we wtasciwy sposéb gardzi¢ $wiatem”?’.

Kosciét w swym bogactwie daje ludziom swieckim wiele sposobnosci ku temu, by
uczy¢ sie radykalnego unikania ducha s$wiata, jednoczesnie bedac wen wcielonym. Wiele
rodzin zakonnych, ktérych celem jest zycie kontemplacjg w $wiecie, moze stac sie cennym
wzorem dla oséb swieckich. Wystarczy wspomnie¢ w tym miejscu o Matych Braciach i
Siostrach Jezusa, Monastycznych Wspdlnotach Jerozolimskich, ktérych Regufa zycia moze
by¢ bardzo pomocna.

Zycie $wieckich powinno byé zatem ukierunkowane na poszukanie Boga, catkowite
pragnienie oddania sie Jemu posrdd hatasu i tempa codziennosci. Pielegnowanie modlitwy,
lectio divina, praktykowanie ascezy, szukanie samotnosci i wyciszenia, czeste uczestnictwo w
liturgii, bedacej swoistg ,, bramg, ktéra otwiera sie na Boga i pozwala nam symbolicznie wyjs¢
poza mury tego $wiata”?® - sg to srodki pomagajace cztowiekowi zyjgcemu w ,sercu Swiata”
szuka¢ wartosci najwyzszych, dajacych prawdziwy pokdj. ,Swieccy i ksiezg tworzg jeden i ten
sam lud Bozy, ktérym jest Kosciét. Razem s3 tez odpowiedzialni za obraz Kosciota, jaki

%3 por. 2Reg 5, w: ZF.

% JReg 3, w: ZF.

*por. P.M. Delfieux, Jeruzalem Ksiega Zycia, Zabki 2012, s.115.
M. Maurin, Kontemplacja w swiecie, Poznan 2011, s. 93.
p.M. Delfieux, Jeruzalem..., dz. cyt., s. 118.

BR. Sarah, N. Diat, Bdg albo nic. Rozmowa o wierze, Warszawa 2016, s. 176.



ukazuja $wiatu”>. Zycie oséb $wieckich i konsekrowanych wzajemnie sie przenika, tworzac

jeden obraz Kosciota w Swiecie. Realizowane przez cztonkdw mistycznego Ciata Chrystusa
powoftanie do $wietosci, majacej swe zrodto w zjednoczeniu z Bogiem Tréjjedynym, staje sie
Swiattem dla swiata. ,,Pan Jezus, boski Nauczyciel i wzér wszelkiej doskonatosci, gtosit
uczniom swoim jakiegokolwiek stanu — wszystkim razem i kazdemu z osobna — Swietos$¢
zycia, ktdérej sam jest sprawcg. Totez dla wszystkich jasne jest, ze wszyscy chrzescijanie
jakiegokolwiek stanu i zawodu powotani sg do petni zycia chrzescijariskiego i do doskonatej
mitosci”*°.

5. Przetozenie fuga mundi na praktyke zycia swieckiego

Dzisiejsze czasy odnotowujg wspdlnotowe przebudzenie, ktdére postrzegane w
kontekscie podejmowanej przez nas problematyki nalezy odczytaé w kategoriach znaku
czaséw. Chodzi mianowicie o eksplozje ostatnich kilkudziesieciu latach réznych matych
wspdlnot chrzescijariskich. Temat ten posiada juz bogatg literature w réznych jezykach*.

5.1. Opis fenomenu na podstawie wybranych przyktadow

Sposréd wielosci  dziatajgcych we wspodtczesnym Kosciele ruchéw i wspdlnot,
ograniczyliSmy nasz wybér do kilku najbardziej znaczacych, ktére swojg duchowoscig scisle
wpisujg sie w novum pojmowania ewangelicznego radykalizmu jako odpowiedzi na Swiatowy
liberalizm.

5.1.1. Fokolarini

»,Focolare” znaczy ptongce ognisko. Nazwa ,focolarini” zrodzita sie spontanicznie
wsrod osob, ktére zdumiaty sie stylem zycia mtodej wspdlnoty. Wtasciwa nazwa Opera di
Maria.

Kiedy podczas ostatniej wojny na Trydent w pétnocnych Wtoszech sypaty sie bomby,
kilka wystraszonych dziewczat, gromadzacych sie wokdét odwazniejszej Klary Lubich,
zapragneto catkowicie oddaé sie Bogu, by przezy¢ mozliwie najpiekniej, moze ostatnie
chwile. Przypomniaty sobie najprostszy sposdb dostania sie do nieba, podany przez
Chrystusa: Nie ten, kto mi mowi: ,Panie, Panie”, ale kto petni wole Ojca, ten wejdzie do
nieba (por. Mt 7,21) i obraty sobie za dewize przede wszystkim nieznuzong wzajemng mitos¢.
Bardzo rychto zauwazyly, ze potraktowane na serio stowa Ewangelii odmienity ich zycie.
Spontanicznie zaprowadzity miedzy sobg wspdlnote débr materialnych i duchowych. Czuty
nieprzepartg wewnetrzng potrzebe takiej wspdlnoty.

Stato sie co$, czego nawet nie przypuszczaty. W ciggu kilku miesiecy byto ich juz ok.
500. Mndstwo mtodych dziewczat i chtopcédw zapragneto zyé w ubdstwie na wzér pierwszych
gmin chrzescijanskich.

Ich regufg byta Ewangelia, ktérg rozumieli po prostu, jak mawiali ,bez glos” (senza
glosse). Chcieli — to réwniez ich wyrazenie — ,Jezusa bez glos”. Zadnych legitymacji i $lubow.
Z czasem przystepowaty matzenstwa.

Przystepujac do wspdlnoty, nie porzucali pracy w fabrykach... Chcieli dawad
Swiadectwo zycia wedtug Ewangelii bez komentarzy. Przytgczali sie niekatolicy.

¥ M. Maurin, Wierze w Kosciot, Krakéw 2006, s. 35.
M, Maurin, Kontemplacja..., dz. cyt., s. 96.

1 por. C. Floristan, Bericht iiber die Basisgemainden, “Concilium” 11(1975) nr 4, 285-288; Ugrupowania i style zycia w
chrystianizmie, ,,Concilium” 4(1968) nr 1-10, 529-544.



Raz w roku, w okresie Zielonych Swiat, zjezdzajg sie mozliwie wszyscy focolarini w
jedno miejsce. Nazywajg je wowczas Mariapoli. Pod Florencjg w Incisa, powstato state
Mariapoli z 2 szkotami, w ktérych miedzynarodowe, mfode towarzystwo, przygotowuje sie
do pracy apostolskie;j.

Organem fokolarynow jest miesiecznik ,,Citta nuova” wydawany w wielu jezykach.

Zasadniczo fokolaryni zyjag w grupach od 5 do 15 o0s6éb, wedfug statutu
zatwierdzonego przez Stolice Apostolskg. Wokét ich ,,ognisk” powstajg jak gdyby zespoty
tercjarzy, tzn. sympatykdéw Scislej lub luzniej z nimi zwigzanych.

Teologiczna podstawa ruchu — stowa Chrystusa: Gdzie dwaj albo trzej... (por. Mt
18,20), a wiec prawda o szczegdlnej obecnosci Chrystusa w jego wspdlnocie. Starajg sie zy¢
prawda ,Jezus jest posrdd nas”.

Teologiczna zasada dziatania: przed podjeciem decyzji w sprawach prywatnych lub
wspolnych, stawiajg sobie pytanie: ,Czy jestem w tej sprawie na tyle ztgczony (ztaczona) z
Jezusem, by On przeze mnie dziatat?”. A wiec pytanie o sprawe Jezusa z wykluczeniem
prywaty i egoizmu.

5.1.2. Swieckie wspélnoty (braterstwa, fraternités) o. Karola de Foucauld

To co$ innego niz ,mali bracia” i ,mate siostry”. Powstate z ducha o. de Foucauld:
pragnienie zycia kontemplacyjnego oraz swiadczenie o Chrystusie w centrum masy ludzkie;j.
Nie sktadajg slubow. Tworzg wspdlnoty od 8 do 14 osdb na zasadzie: ,Jesli dobrze ci z nami,
mozesz by¢ z nami. Jesli zle, mozesz odejs¢”.

Zapytani o ich teologie odpowiadajg, ze takowej nie maj3. Po prostu chcg zy¢
Chrystusem, wedtug nauki Chrystusa i z tym nastawieniem zy¢ w Swiecie, nie porzucac pracy,
,by¢ na swoim miejscu”. Swiadczy¢ w ten sposéb o Chrystusie, jak powiadajg ,w sercu mas”.

Patrzacy z zewnatrz dostrzega, ze bardzo cenig sobie wspdlne uczestniczenie w
Eucharystii, wiele sie modlg, czytaja Ewangelie, dofgczajac do tego tzw. ,rewizje zycia”,
pomagajg sobie wzajemnie w nasladowaniu Chrystusa, cechuje ich wielka prostota i
niezwykta zyczliwosé dla najbardziej potrzebujgcych.

Literatura na ich temat podkresla, ze jest to proba adaptacji zycia zakonnego do
naszych czasow albo tez poszukiwanie chrzescijanskiej duchowosci ludzi $wieckich.

5.1.3. Braterstwa z Burgundii

Katecheta belgijski, ks. De Raedt, przekonat sie, ze teoretyczne prezentowanie
miodziezy tego, czym jest Ewangelia i chrzescijanstwo, przynosi mizerne wyniki. Zaczat wiec
lansowac slogan: ,Zaryzykuj zycie Ewangelig przez trzy tygodnie” i zaproponowat miodziezy
3-tygodniowe wakacje przezyte zgodnie z tym hastem. Tworzyt grupy mtodziezy i wyjezdzat z
nimi na wie$ francuskg, wybierajac wsie najbardziej zdechrystianizowane. Chodzito mu
bowiem o drugi cel: ,niech tez inni zobaczg, co to znaczy byc¢ chrzescijanami”.

Z jednej strony miodziez wpadata w dziwny entuzjazm do zycia mozliwie najscislej
wedfug Ewangelii i w chrzescijanskiej wspdlnocie, z drugiej — wioska patrzyta na jaki$ swoisty
rodzaj katechizacji. Mtodziez wiele pomagata bardziej potrzebujgcym gospodarzom. Z
czasem utworzyly sie 2 sekcje, jedna obejmujgca mtodziez od 18 do 30 lat, druga — grupujaca
matzenstwa. Podejmowali ryzyko 3 tygodni, by uczy¢ sie ubdstwa, prostoty, braterstwa,
modlitwy i dawania swiadectwa. Czes¢ z tych ryzykantéw zdecydowata sie poswiecic rok czy
kilka lat zycia na stuzbe w Afryce. W 1966 r. 16 grup — 116 mtodych dyplomowanych ludzi
pracowato w Afryce, tworzac Braterstwa Afrykanskie.



5.1.4. Stowarzyszenie Sw. Szczepana (Stephanus Gemeinschaft)

Ruch w Niemczech i Szwajcarii, nastawiony na wychowanie dojrzatego laikatu
chrzescijanskiego. Pochodzi z inspiracji nawrdconego na katolicyzm protestanta. Zrodzit sie w
1948 r. Jest czym$ na wzdér szkoty apostolstwa. Grupuje meziczyzn od 18 lat, raczej
zdolniejszych, i w tzw. Kotach Przyjaciét doksztatca ich w sprawach wiary, socjologii, historii,
polityki oraz wymowy, by po takich kursach wysyta¢ ich z przepowiadaniem Ewangelii w
Swieckie srodowiska.

Pytani o teologie swojej wspolnoty wskazujg teksty o kaptanstwie swieckich: ,Wy zas
jestescie wybranym plemieniem, krolewskim kapfanstwem, $wietym narodem, ludem na
wtasnos¢ przeznaczonym, abyscie ogtaszali dobro¢ tego, ktéry was wezwat z ciemnosci do
przedziwnego swojego $wiatta” (1P 2,9). A takze: ,Stuzicie sobie wzajemnie kazdy tg taskg,
jaka otrzymat, jako dobrzy szafarze rdznorakiej faski Bozej; jezeli kto przemawia, niech gtosi
stowo Boze; jezeli kto stuzy, niech to czyni z moca, ktérej udziela Bég, aby we wszystkim Bog
byt uwielbiony przez Jezusa Chrystusa” (1P 4,10-11).

5.1.5. Cursillos de Cristianidad (Kregostup chrzescijanstwa)

Wspdlnota hiszpariska, powstata w 1949 r., ktdra pracuje w 46 krajach (majg kaplice
w Wiedniu). Cel: dynamizowanie zycia chrzescijaniskiego $wieckich. Kandydaci przechodzg na
poczatku 3-dniowe zgrupowania (rekolekcje zamkniete), ktére majg ukazac piekno i wartosc
chrzescijanstwa i wzbudzi¢ entuzjazm do zycia Ewangelia. Potem cursillos wracajg do
swojego srodowiska, by tam zy¢ Ewangelig i $wiadczy¢ o Chrystusie.

Najpierw do cursillos przyjmowano tylko matzenstwa, pdzniej rowniez mtodziez od
16. do 21. roku zycia.

Cursillos zbierajg sie raz w tygodniu, by m.in. opowiedzie¢ o swojej pracy i poddac jg
ocenie ogotu. Przede wszystkim jednak na tych tygodniéwkach chodzi o najgtebsze przezycie
Chrystusa.

W ruchu panuje surowa selekcja. Stad tez jest to ruch, ktéremu rzeczywiscie udato sie
dotrze¢ do mas.

5.1.6. Ekipy Notre Dame

Pierwsze spotkanie ekipy odbyto sie w Paryzu, 25 lutego 1939 r. u panistwa Pierre’a i
Rozen de Montjamont, na ul. Champs-de-Mars 33. Cztonkami pierwszej ekipy byli: ks. Henri
Caffarel, Gerard i Madelaine d’Heilly, Michel i Ginette Huet, Frederic i Marie-Francoise de La
Chapelle, Pierre i Rozen de Montjamont.

Podczas Il wojny swiatowej powstajg kolejne ekipy. Poczatkowy zamyst rozszerza sie i
pogtebia. Pod koniec tego okresu pojawia sie czasopismo ,Ztota obrgczka”: dzieki niemu do
wiadomosci licznych matzenstw na catym Swiecie dociera doswiadczenie wspdlnoty matych
grup i ksztattujgca sie duchowos¢.

Historia Equipes Notre Dame w Polsce rozpoczyna sie od spotkan tzw. ,grupy
inicjatywnej”, ktdra wraz z o. Karolem Meissnerem OSB zastanawiata sie nad mozliwoscig
przeniesienia Ekip do Polski. Nalezaty do niej matzenstwa z Poznania, wspierane duchowo
przez inne matzenstwa z réznych stron Polski. Rozpoczeta sie korespondencja z parami Ekip z
Francji, ktéra zaowocowata zaproszeniem Pary Odpowiedzialnej do Polski.

Jest to Super-Region miedzynarodowego ruchu duchowosci matzenskiej Equipes
Notre-Dame, ktdrego celem jest pomaganie matzenstwom chrzescijariskim w petnym
przezywaniu ich sakramentu matzenstwa.



Interesujacy i bardzo wazny punkt z ,,Karty praw” gtosi: ,,Cztonkowie obowigzani sg do
wspdlnej modlitwy i tzw. obowigzku posiedzenia”. Znaczy on, ze co pewien czas maz i zona
majg obowigzek usigsc i ,wytozy¢ na stét” wszystkie sprawy drazliwe, niezatatwione miedzy
nimi oraz wazniejsze sprawy zyciowe, by je wspdlnie omoéwic.

Z mnostwa innych wspdlnot wymienmy tutaj polski ruch Rodziny Rodzin oraz
paralelny ruch w Niemczech, ruch , Swiatto-Zycie” ks. Franciszka Blachnickiego, a takze dzieto
ostatnich lat, wspdlnoty o. Alfreda Cholewinskiego (nadto wspdlnoty mtodych matzenstw,
absolwentow teologii KUL).

5.2. Fenomen dynamizmu
Synod Biskupow w 1974 r., jak wiemy, wiele czasu poswiecit sprawozdaniom z
sytuacji Ewangelii w réznych regionach Kosciota. Ze sprawozdan tych wynika, ze ruch
wspolnotowy, ktéry ogarnagt Kosciot, jest zjawiskiem powszechnym, naprawde ,znakiem
naszych czasOow”. Mimo niezwyktej zwieztosci raportdw, wzmianki o istnieniu i bardzo
owocnej dziatalnosci matych grup znalazty miejsce w sprawozdaniu generata OFM, o.
Konstantyna Kosera, w sprawozdaniach z Dominikany, Szwajcarii, Irlandii, Wtoch, Kolumbii,
Malawi, Libanu, Urugwaju, Lesoto, Laosu i Austrii*?.
Co wigze tych ludzi? Co powtarza sie w tych wspdlnotach? Co stanowi o ich
wewnetrznym dynamizmie? Oto kilka powodéw:
e pragnienie radykalnego oddania sie Chrystusowi, Zzycia Chrystusem w petni,
traktowanie bardzo na serio swego chrzescijaistwa, Eucharystia;
e tesknota za wspdlnotg;
e idea apostolstwa, przepowiadania, Swiadczenia o Chrystusie;
e idea wspdlnoty, gorgce pragnienie bycia razem i przezywania wspodlnie wielkiej
przygody chrzescijaniskiego zycia petna piersig;
e spontanicznos¢;
e otwartos¢: ,chcesz — badZ, nie chcesz — odejdz, ale pozostaniesz naszym
przyjacielem”;
e idea wspdlnej modlitwy;
e idea bliskiego kontaktu z Pismem swietym: lektura, rozwazanie, rewizja zycia;
e dynamizm: eksplozja po catym $wiecie, wérdd réznych wyznan.
To jest wtasnie ten fenomen szukania czego$ innego, czego $wiat da¢ juz nie moze. Nowy
wymiar fuga, ktdra staje sie dialogiem-kontestacjg utartego stylu zycia.

* %k %

Fuga mundi nie nosi juz dzi§ znamion wyalienowania ze S$wiata, lecz jest
kontestujgcym byciem w Swiecie — znakiem sprzeciwu wobec stylu zycia $wiata. Model zycia
konsekrowanego staje sie w tym kontekscie zaproszeniem do dialogu podejmowanego ze
Swiatem, ktérego celem jest odkrywanie przed nim nowych przestrzeni dla bycia
cztowiekiem wolnym od przemijalnych wartosci oferowanych przez wspétczesny swiat. Tak
pojmowany dialog ze swiatem moze réwniez dokonywal sie poprzez styl zycia osob
Swieckich, ktory zmierza w swojej dalszej perspektywie do przebdstwienia swiata i nadania
mu pierwotnego piekna, ktéore byto w nim od poczatku”. W ten sposéb swiat, powracajacy

* por. ,Zycie i Myél” 25(1975) nr 2-3.



do swego Stwarcy, staje sie ,ziemig zbawienia” dla jej mieszkancéw. Podane na zakonczenie
naszych analiz przyktady ruchdéw idacych pod prad zyciu $wiata sg tego wyraznym dowodem.

ABSTRACT

In the article titled “Flee — fuga mundis” the authors reflect on the place of
consecrated and laic people in the modern world and the role they are to play as those who
live differently than the world. This way there is a dialog between those realities as a space
of God’s encounter with the world and a place of conversion of a man. At the end there are
presented real proposals of movements assembling people who wish to escape, in some
way, from the model of life the world offers.
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