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Dziedzictwo nauczania bt. Jana Pawia Il zawiera 20 pokaznych tomow, w ktérych
znajdujg sie papieskie encykliki, adhortacje, oredzia, listy, katechezy, przemowienia i
homilie. Posrod wielosci tychze dokumentow, swoje poczesne miejsce majg
dokumenty dotyczgce nauczania moralnego. Stad w WSD OO. Franciszkanow w
todzi-Lagiewnikach powstata idea naszkicowania pewnego kierunku w doktrynie
moralnej Kosciota katolickiego, wytyczonej przez Papieza-Polaka. Tego zadania
podjeli sie alumni IV i V roku, pod kierunkiem o. dr. Jerzego Szyrana, wyktadowcy
teologii moralnej. Tak witasnie powstat ponizszy cykl 10 opracowan, ktérego
zasadniczym celem nie jest szczegdotowe ukazanie nauczania Jana Pawia |l w
podjetych przez alumndéw kwestiach, lecz ukazanie pewnego szkicu moralnych
zagadnien poruszanych przez Papieza-Polaka.

1. Nienaruszalnos¢ zycia ludzkiego (Jarostaw M. Pakuta OFMConv)

Z prawdy o Swietosci zycia wynika zasada jego nienaruszalnosci, wpisana od
poczatku w serce czlowieka, w jego sumienie™.

Gtos Papieza jako straznika zycia od jego poczecia az do naturalnej Smierci,
najpetniej rozbrzmiewa w jego encyklice z 1995 r. ,Evangelium vitae”. Papiez w tym
dokumencie z catg mocg podkresla: ,Broni¢ zycia i umacniac je, czci¢ je i kocha¢ —
oto zadanie, ktore Bog powierza kazdemu cztowiekowi, powotujgc go — jako swoj
zywy obraz - do udzialu w Jego panowaniu nad $wiatem”?. Ojciec Swiety w swojej
pielgrzymce do Ojczyzny w 1997 r. do zgromadzonych wiernych w Kaliszu skierowat
nastepujgce stowa: ,Miarg cywilizacji — miarg uniwersalng, ponadczasowg obejmujgca
wszystkie kultury - jest jej stosunek do zycia”™. Aby 6w stosunek wiasciwie
uksztattowac, nalezy przede wszystkim poznac i zrozumie¢ godnosc¢ ludzkiego zycia.
U podstaw godnosci cziowieka lezy Objawienie Boze. Papiez méwigc o godnosci
ludzkiego zycia podkresla aspekt chrystologiczny — wartos¢ ludzkiego zycia objawia
sie w stowach, czynach i w Osobie samego Jezusa®. Jan Pawet Il tym samym
pogtebia wyrazenie soborowe, gdyz, jesli Objawienie ukazuje godnos¢ cztowieka, to
Chrystus jako jego petnia i wypetnienie stanowi w sobie fundament i zarazem
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catkowitg prawde o ludzkiej godnoéci®. Ojciec Swiety we wspomnianej encyklice z
catg mocg podkresla znaczenie ludzkiego zycia. W zaden sposob nie da sie przecenic
ludzkiego zycia: jest ono wartoscig podstawowg i niezbywalng. Zycie, bowiem jest
darem samego Boga. U podstaw kazdego zycia lezy odwieczna wola Boga, ktory
pragnie zaistnienia kazdego cztiowieka®. Kazdy cztowiek - jak wskazuje Papiez -
powotany jest do zycia dla niego samego. Nie jest ono $rodkiem, ale celem. Zycie jest
darem i zadaniem wymagajgcym jego wypetnienia.

Ziemska egzystencja zmierza ku zyciu wiecznemu, ku petni spotkania z Dawcag
Zycia - Bogiem. ,Nie jest ono jednak rzeczywisto$cig «ostateczng», ale
«przedostateczng»; jest wiec rzeczywistoscig, swietg, ktéra zostaje nam powierzona,
abysmy jej strzegli z poczuciem odpowiedzialnosci i doskonalili jg przez mitos¢ i dar z
siebie ofiarowany Bogu i braciom”’. Papiez staje na strazy nienaruszalno$ci zycia od
jego poczecia az do naturalnej smierci. Zycie jako podstawowe dobro przystugujgce
cztowiekowi wymaga, aby byto poszanowane przez ludzi. Stanowi ono, bowiem
fundament Zycia spotecznego®.

Cywilizacja wspoétczesna, ktorg Btogostawiony nazywa ,kulturg $mierci’ staje na
stanowisku przeciwnym ludzkiemu zyciu. Papiez bronigc nienaruszalnosci zycia z
bolem podaje fakty swiadczgce o zamachu na ludzkie zycie, jaki ma miejsce we
wspdiczesnym $wiecie. Na pierwszym miejscu stawia Ojciec Swiety prawodawstwo
panstwowe, ktore nie karze praktyk przeciwnych zyciu, co wiecej, ustawowo zezwala
na ich dokonywanie. Zdaniem Papieza jest to dowodem gtebokiego kryzysu
moralnego, jaki dotyka naszg cywilizacje. Jak pisze Papiez: ,Prowadzi to do
dramatycznych konsekwencji: cho¢ samo zjawisko eliminacji wielu ludzkich istot
poczetych lub bliskich juz kresu zycia jest niezwykle grozne i niepokojgce, réwnie
grozny i niepokojgcy jest fakt, ze nawet ludzkie sumienie zostaje jak gdyby zacmione
przez oddziatywanie wielorakich uwarunkowan i z coraz wiekszym trudem dostrzega
réznice miedzy dobrem a ztem w sprawach dotyczgcych fundamentalnej wartosci
ludzkiego zycia™. Zycie ludzkie jest zagrozone, dlatego Papiez swiadom takiego stanu
rzeczy, podejmuje sie refleksji, majgcej na celu obrone nienaruszalnosci zycia. Staje
on na strazy ludzkiego zycia, przedstawiajgc w sposob jednoznaczny nauke Kosciota
odnoszgcy sie do zagadnieh zwigzanych z ludzkim zyciem. Podkresla przy tym, ze
zycie ludzkie nalezy do Boga, i to On jest Panem zycia i $mierci'®. Papiez podaje
szereg zagrozen, jakie czyhajg na ludzkie zycie przytaczajgc nastepujgce przyktady:

e ostabienie warto$ci zycia;

e zanikajgca Swiadomosé, iz zamach na ludzkie zycie jest przestepstwem -
czynem moralnie niegodziwym, otrzymujgcym status przywileju prawnego.
Ojciec Swiety méwi w sposéb otwarty o spisku przeciw zyciu, ktéry jest udziatem
instytucji miedzynarodowych, ktore szerzg antykoncepcje, sterylizacje i aborcje.
Dodatkowo w tym spisku biorg udziat srodki spotecznego przekazu, ktére ksztattujgc
opinie publiczng, przedstawiajg wymieniane $rodki, wigczajgc w ten nurt takze
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eutanazje, jako wyraz postepu i wolnosci, postawe zas wspierajgcg zycie uznajg za
przejaw przeciwny tym wartosciom™.

Wspotczesny cztowiek stracit odniesienie do Boga i przemodelowat swiat wtasnych
wartosci, pozbywajgc sie odniesienia do Boga i szacunku do drugiego cziowieka.
Postepujgca laicyzacja, zycie oparte tylko na tym, co materialne, fatwe i przyjemne nie
sprzyja promocji zycia. Wobec narastajgcego problemu potrzebne jest, wediug
Papieza, podjecie konkretnego dziatania na rzecz obrony nienaruszalnosci zycia.
Cziowiek zobowigzany jest do pielegnowania i mitowania daru Bozego, jakim jest
zycie. ,Z prawdy o swietosci zycia wynika zasada jego nienaruszalnosci, wpisana od
poczatku w serce czlowieka, w jego sumienie”*?. Zycie ludzkie jest darem Boga,
dlatego juz z tego faktu winno byé ono otoczone szczegdlng troskg. Swiadomosé, iz
drugi cztowiek jest naszym bliznim, zmienia nasze nastawienie do drugiego cztowieka.
Zycie, bowiem posiada swojg warto$¢ juz od chwili samego poczecia. Nikt nie moze
czué sie panem lub whascicielem Zycia drugiego cztowieka. Wyrazajg to stowa: ,Zycie
ludzkie jest sSwiete, poniewaz od samego poczatku domaga sie «stwoérczego dziatania
Boga» i pozostaje na zawsze w specjalnym odniesieniu do Stworcy, jedynego swego
celu. Sam Bog jest Panem zycia, od jego poczatku az do konhca. Nikt, w zadnej
sytuaciji, nie moze rosci¢ sobie prawa do bezposredniego zniszczenia niewinnej istoty
ludzkiej” 3.

Papiez bronigc nienaruszalnosci zycia, definitywnie okresla doktryne Kosciota
odnosnie do aborcji i eutanazji. Jak sam stwierdza: ,Przerwanie cigzy jest -
niezaleznie od tego, w jaki sposéb zostaje dokonane — swiadomym i bezposrednim
zabojstwem istoty ludzkiej w poczagtkowym stadium jej zycia, obejmujgcym okres
miedzy poczeciem a narodzeniem”“. Wobec eutanazji podaje stanowisko: ,Praktyka
eutanazji zawiera — zaleznie od okolicznosci — zto cechujgce samobojstwo lub
zabojstwo™®. Nawet dopuszczenie tych praktyk przez prawodawstwo cywilne, nie
zwalnia wierzgcych z odpowiedzialnosci za dokonany zamach na ludzkie Zzycie.
Normg obowigzujgca w tych kwestiach dla chrzescijan jest gtos sumienia. Papiez
usilnie zacheca politykéw katolickich o dofozenie wszelkich staran, aby bronic
ludzkiego zycia®. Ojciec Swiety podaje $rodki pozwalajace uzdrowi¢ wspotczesna
cywilizacje, aby strzegta nienaruszalno$ci zycia:
stuzy¢ ,Ewangelii zycia”, to znaczy:

e troszczyc sie o kazdego cztowieka jako o osobe;

e peic postuge mitosci, ktdéra powinna obejmowac kazdego bez wyjatku;

e odnowa kultury zmierzajgca do budowania cywilizacji zycia.

Ma sie to dokonac¢ dzieki:

e uwrazliwieniu sumien;

e odkryciu wiezi miedzy zyciem a wolnoscig, miedzy wolnoscig a prawda;

e dzieki szerokiej pracy wychowawczej w zakresie: ptciowosci, mitosci, czystosci,

formacji matzonkéw do odpowiedzialnego rodzicielstwa oraz podjeciu refleksji
nad sensem cierpienia i Smierci.
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Potrzeba wiec przyjecia nowego stylu zycia wedtug zasad ,by¢’, a nie ,mie¢’"".

Potrzeba wreszcie zaangazowania srodowisk inteligenckich, aby budowaty i wspieraty
naukowo nowg kulture zycia*®.

Papiez kieruje do kazdego z nas wezwanie o troske o zycie. Mamy je wspierac
poprzez nasze konkretne wybory, osobistg modlitwe. Bt. Jan Pawet Il jako straznik
nienaruszalnos$ci zycia pozostawia nam zadanie: ,Obrona i promocja zycia nie sg
niczyim monopolem, ale zadaniem i odpowiedzialnoscig wszystkich. Wyzwanie,
przed ktorym stajemy u progu trzeciego tysigclecia, jest trudne: tylko zgodna
wspotpraca wszystkich, ktorzy wierzg w wartos¢ zycia, pozwoli unikng¢ kleski
cywilizacji i jej nieobliczalnych konsekwencji™®.

Ludzkie zycie jest Swiete na kazdym etapie jego trwania. Jan Pawet || w swoim
nauczaniu nieustannie podkresla te prawde, zawracajgc sie do wszystkich, ktérzy
majg jakikolwiek wptyw na decyzje prawne i etyczne, by dotozyli staran w
upowszechnianiu na swiecie ,cywilizacji mitosci” i poszanowania tego najbardziej
podstawowego prawa cziowieka.

2. Prawda i wolnosé (Andrzej Achrem OFMConv)

»1ylko wolnos¢ podporzgdkowana prawdzie prowadzi osobe Iludzkg ku
autentycznemu dobru”®°.

Istotnymi pojeciami dla rozwoju kazdej osoby ludzkiej sg scisle powigzane ze
sobg pojecia prawdy, dobra i wolnosci. Prawda poprzez oswiecenie rozumu i
ksztattowanie wolnosci cztowieka, prowadzi go ku jego rzeczywistemu dobru,
polegajgcemu na poznaniu i umitowaniu Pana®’. Jednak $wiadomo$¢ znaczenia
relacji: prawda-wolnosc¢-dobro dla wielu oséb we wspétczesnym Swiecie stracita na
znaczeniu. Nie dostrzegajgc koniecznosci poznania prawdy oraz trwania w niej,
przyznajg oni jedynie do wtasnej, nie odnoszgcej sie do zadnego obiektywnego
fundamentu wolnosci, ktora nie daje mozliwos$ci okreslenia tego, co jest dobre, a co
jest zte®?. Nie dostrzega sie przy tym stabosci oraz ograniczonosci cechujacych
oderwang od obiektywnej prawdy wolno$¢ cztowieka, tego, ze wolnosc¢ ludzka nie ma
absolutnego i bezwarunkowego punktu wyjscia w samej sobie. Absolutyzujgc
znaczenie wolnosci, nie zauwaza sie rozbrzmiewajgcego w niej gtosu Stworcy,
wzywajgcego cziowieka do jego prawdziwego dobra, ktérym jest udziat w zyciu
samego Boga. W wolnosci cziowieka jest wiec zawarta dramatyczna sktonnosc¢
przeciwstawiania sie otwarciu na dobro i prawde. W encyklice ,Veritatis splendor”
Jan Pawet Il stwierdza: ,W popetnionych przez siebie btedach, w niewfasciwych
aktach wyboru odkrywa zaczatki radykalnego buntu, ktéry kaze mu odrzuci¢ Prawde i
Dobro i uczyni¢ sie absolutng zasadg samego siebie’®. Zrédtem checi zniszczenia
harmonii miedzy prawdg a wolnoscig, checi niezaleznego okreslania tego, co jest
dobre, a co zte, jest grzech czlowieka?*. Konsekwencjg grzechu pierworodnego jest
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pokusa odrzucenia prawdy Boga oraz wyboru klamstwa. Pragnienie poznania
prawdy oraz wyzwolenia wolnosci jest jednak zawsze obecne w gtebi serca
czlowieka®.

Chrystus, poprzez swoje zycie, Smier¢ i zmartwychwstanie objawit nam prawde
Boga oraz wyswobodzit nas ku wolnosci (por. Ga 5,1). Chrystus ukrzyzowany i
zmartwychwstaty, urzeczywistniajgcy w swojej Osobie, w sposéb doskonaty zaréwno
wolnos¢ osobista, jak rowniez catkowite postuszenstwo Ojcu, objawia nam, Ze istotg
prawdziwej wolnosci jest dar z siebie poprzez mitos¢ w stuzbie Bogu i braciom.
Komunia z Chrystusem zmartwychwstatym jest tym, co umozliwia cztowiekowi zycie
w prawdziwej wolnosci. Podkresla to Jan Pawet Il: ,Jego ukrzyzowane ciato to petne
objawienie nierozerwalnej wiezi miedzy wolnoscig a prawda, zas Jego powstanie z
martwych to najwyzsze swiadectwo ptodnosci i zbawczej mocy wolnosci przezywanej
w prawdzie’®®. Objawiona przez Jezusa prawda nie zagraza naszej wolnosci,
zobowigzuje nas jednak do otwarcia sie na jej transcendentalny wymiar. Relacja
miedzy wolnoscig a prawdg w objawieniu Chrystusa osigga swéj szczyt?’. Do
budowania na tej relacji naszego zycia wzywa nas Chrystus stowami ,poznajcie
prawde, a prawda was wyzwoli.” (J 8,32).

Rozerwanie wiezi miedzy wolnoscig a prawdg znajduje swoj wyraz réwniez w
probach oddzielenia wiary od moralnosci. W swoim nauczaniu Kosciét wskazuje na
objawienie Chrystusa jako na fundament prawd o zasadach moralnego
postepowania. Jan Pawet Il mowi o tym: ,Zwtaszcza w Chrystusie ukrzyzowanym
znajduje Koscidt odpowiedz na nurtujgce dzis tak wielu ludzi pytanie o to, czy
postuszenstwo wobec uniwersalnych i niezmiennych norm moralnych moze wyrazac
szacunek dla jedynosci i niepowtarzalnosci kazdej ludzkiej osoby i nie zagrazac jej
wolnosci i godnosci’®. Kosciét stanowczo broni uniwersalnych i niezmiennych norm
moralnych. Nie umniejszajg one godnosci cziowieka, ale stuzg odkrywaniu przez
niego prawdziwej wolnosci. Jan Pawet Il wielokrotnie podkreslat zwigzek zachodzacy
miedzy wolnoscig cziowieka a obiektywnymi wartosciami moralnymi: ,Skoro nie
istnieje wolnos¢ poza prawdg lub przeciw niej, nalezy uznaé, ze kategoryczna — to
znaczy nie dopuszczajgca ustepstw ani kompromisow — obrona absolutnie
niezbywalnych wymogow, jakie wyptywajg z osobowej godnosci cztowieka, jest drogg
do wolnosci i warunkiem samego jej istnienia %°.

Fundamentalna, nierozerwalna relacja miedzy prawdg a wolnoscig, ktora wyraza
wiez zachodzgcg miedzy madroscig a wolg Bozg, ma réwniez niezwykle wazne
znaczenie dla spoteczno-ekonomicznego oraz spoteczno-politycznego aspektu zycia
ludzi. Negacja istnienia zwigzku miedzy obiektywng prawdg, bedgcg podstawg
formowania przez cziowieka jego tozsamosci oraz sprawiedliwych relacj
spotecznych, a jego wolnoscia, prowadzi do powstawania systeméw totalitarnych’.
Systemy etyczne, zaktadajgce relatywizm moralny, nie majg Zzadnych trwatych
punktow odniesienia dla swoich wartosci. Demokracja, ktéra chce opiera¢ sie na
takich systemach, jest jedynie demokracjg pozorng. Przyktady historyczne pozwalajg
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nam stwierdzi¢, ze systemy demokratyczne, ktére nie uznajg obiektywnych wartosci
moralnych, stopniowo zamieniajg sie w jawny lub ukryty system totalitarny®'. Trafnie
ujmujg to stowa Jana Pawia Il: ,Tylko na fundamencie tej prawdy, w ktorej spotykajg
sie najwyzsze Dobro i dobro moralne, w prawdzie Boga Stworcy i Odkupiciela oraz w
prawdzie cztowieka przez Niego stworzonego i odkupionego, mozna budowac
odnowione spoteczenstwo i rozwigza¢ najbardziej ztozone problemy, ktére nim
wstrzgsajg, a przede wszystkim przezwycieza¢ rézne formy totalitaryzmu, aby
otworzyé droge wiodaca ku autentycznej wolnosci osoby”®.

Prawda i wolnos$¢, z ktorych Chrystus uczynit zasade moralnosci. W nauczaniu
moralnym Jana Pawta |l te dwie wartosci znalazty swoje poczesne miejsce i stanowig
pewien rodzaj kierunku, ktory prowadzi wspotczesnego cztowieka ku Bogu-Prawdzie.

3. Problem gtodu na swiecie (Mariusz Ksigzek OFMConv)

Ojciec Swiety, Jan Pawet Il wielokrotnie poruszat w swoich przeméwieniach i
dokumentach problemy najbardziej trapigce wspotczesny Swiat. Jest on typowym
humanistg, otwartym na trudng sytuacje i dylematy dotykajgce cztowieka na progu
trzeciego tysigclecia. Wsréd wielu trosk jego potntyfikatuszczegolne miejsce
zajmowata kwestia gtodu nekajgcego znaczng czes¢ globu ziemskiego.

Sytuacje cziowieka w dzisiejszym sSwiecie mozna okresli¢ jako dalekg od
obiektywnych wymagan porzadku moralnego, majgcg niewiele wspdlnego ze
sprawiedliwoscig i miloscig spoteczng®®. Swiadczy o tym ogromna liczba
patologicznych zjawisk, czesto o wymiarze swiatowym, wsrod ktérych zjawisko gtodu
jest jednym z najbardziej godzacych w godno$é osoby ludzkiej.** Papiez wspomina,
iz problem gtodu jest o tyle wazny, iz liczba umierajgcych z powodu niedozywienia
siega setek milionédw oso6b. Bardzo czesto sg to dzieci, ktérych $mieré ogladajg
wtasne matki®>.

Ojciec Swiety widzi przyczyne tego zjawiska w ogromnej dysproporcji w sytuacii
ekonomiczno-gospodarczej spoteczenstw: ,Jest przeciez dobrze znany fakt
cywilizacji konsumpcyjnej, ktéra ma swoje zroédto w jakim$s nadmiarze doébr
potrzebnych dla cziowieka, dla calych spoteczenstw — a chodzi tu wiasnie o
spoteczenstwa bogate i wysoko rozwinigte — podczas gdy z drugiej strony inne
spoteczenstwa, przynajmniej szerokie ich kregi, gtodujg, a wielu codziennie umiera z
glodu, z niedozywienia”®®. Jan Pawet |l zauwaza, iz réwnoczes$nie jedni naduzywaijg
swojej wolnosci, podczas gdy wolnos¢ drugich, zepchnietych do sytuacji nedzy i
uposledzenia, jest skandalicznie ograniczana®’.
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37 Por. tamze.



Ponadto zaskakujgcym jest fakt, ze rownocze$nie ze zjawiskiem gtodu i
bezrobocia wystepuje sytuacja niewykorzystywania wielkich zasobow naturalnych
naszej planety. Wobec powyzszego Ojciec Swiety stwierdza: ,wewnatrz
poszczegodlnych wspdlnot politycznych i we wzajemnych stosunkach miedzy nimi na
ptaszczyznie kontynentalnej i $wiatowej [...] co$ nie dziata prawidtowo”®, po czym
podejmuje sie odpowiedzie¢ na pytanie o przyczyne tego stanu rzeczy. Jego
zdaniem zasadniczym problemem jest wadliwy mechanizm lezgcy u podstaw
cywilizacji materialnej®®, jak réwniez niesprawiedliwy podziat ziemi pomiedzy
poszczegdlne narody i klasy spoteczne®.

Jednak podjecie problemu gtodu w nauczaniu nie ogranicza sie jedynie do analizy
tego zjawiska, lecz Papiez podaje pewne dziatania, ktére w zwigzku z tym muszg by¢
podjete. Jednym 2z gtdwnych motywow ich podjecia, poza solidarnoscig
miedzyludzka, jest wizja sgdu ostatecznego, ktéry bedzie rozliczeniem z mitosci
okazanej drugiemu cztowiekowi (por. Mt 25,31nn)*'. Jan Pawet Il przypomina, ze
wobec zjawiska gtodujgcych spoteczenstw ,nalezy przyjg¢, ustali¢ i pogtebic
poczucie odpowiedzialnosci moralnej, ktérg musi podejmowacé cztowiek. Zawsze —
cztowiek™?. W tym celu wzywa, by ludzie oddani dzietu ,nowej ewangelizacji” budzili
wsrod bogatych swiadomosc¢, iz ,nadszedt czas, by sta¢ sie naprawde bracmi
ubogich™® oraz zacheca do surowszego zycia, ,wrazliwszego na wartoéci etyczne i
religijne”*.

Papiez-Polak zauwaza, iz czesto panstwa bogatsze nie tylko nie pomagajg ludom
zapoznionym w stopniowym i skutecznym rozwoju, likwidujgcym zjawisko gtodu, ale
nawet przeszkadzajg im w tym, poprzez dostarczanie nowoczesnego uzbrojenia do
prowadzenia niszczgcych wojen. Jan Pawet Il przewiduje nawet, ze gtdéd mogtby
znikng¢, gdyby budzety zbrojen zamienié na budzety wyzywienia®. W zwigzku z tym
apeluje do narodow pogrgzonych w konfliktach zbrojnych: ,Nie gotujcie ludziom
zniszczenia i zagtady! Pomysicie o cierpigcych giéd i niedole waszych braciach!”*®.

Obrazy gtodujgcych ludzi z pewnoscig nas przejmujg. Jednak czesto wszystko sie
konczy na chwilowym wzruszeniu. Jan Pawet || wzywa w swoim nauczaniu kazdego
cztowieka do odpowiedzialnosci za problem gtodu. Wzywa do potrafi wyjscia ze
Swiata wlasnego egoizmu i solidaryzowania sie ze swymi bliznimi na Swiecie.

4. Dar pokoju (Damian Basarab OFMConv)
,Nigdy wiecej wojny, nigdy wiecej nienawisci i nietolerancji”*’.

% Jan Pawet I, Encyklika ,Laborem exercens”. O pracy ludzkiej, (dalej jako LE), Watykan
1980, nr 18.

¥ Por. DM, 11.

“ Por. EV, 10.

* Por. RH, 16.

*2 Tamze.

*3 Jan Pawet I, Encyklika “Redemptoris mission”. O statej aktualnoéci postania misyjnego,
(dalej jako RM), Watykan 1990, nr 59. Por. takze Jan Pawet Il, List apostolski na Boze
Narodzenie ,Niech zamilknie zgietk nienawisci”, Watykan 1986; tenze, List apostolski na
Boze Narodzenie ,Razem z Nim starimy po stronie ubogich”, Watykan 1988.

* RM, 59..

** Por. RH, 16.

* Tamze.

*" Jan Pawet Il, Przeméwienie na lotnisku w Sarajewie, (12 kwietnia 1997 r.), w: Dzieta
zebrane, tom Xl. P. Ptaszek (red.), Krakow 2008, s. 1023.



W ciggu 25 lat swojego pontyfikatu, Jan Pawet Il zawsze, gdy byt zagrozony pokd;j
zabierat gtos oraz podejmowat rézne dziatania dyplomatyczne, majgce na celu
pogodzenie zwasnionych stron i zapobieganie ostatecznym rozwigzaniom, jakim jest
konflikt zbrojny. Wiedziat on ze swego doswiadczenia, ktére zdobyt jako miody
chtopak, a potem kaptan, ze droga do dialogu i wolnos$ci nie jest tatwa. Dramat |l
wojny swiatowej, w ktorej atmosferze ksztattowato sie jego powotanie kaptanskie,
wywart ogromny wptyw na jego nauke na temat pokoju i jego bezcenng warto$¢®®.
Modlit sie, wzywat i jezdzit tam, gdzie nie szanowano godnosci ludzkiej, a brat zabijat
brata, powtarzajac, ze ,Chrystus wcigz umiera w naszych braciach”®.

Podczas pierwszego Oredzia na Swiatowy Dzien Pokoju w 1978 r., méwigc o
wychowaniu do pokoju, Papiez zwraca uwage, ze jest do niego zobowigzana kazda
warstwa zycia spotecznego™. Pierwszg i podstawowg warstwg jest rodzina, ktora,
nie tylko jest zrodtem pokoju dla ludzkosci poprzez swiadectwo zycia i mitosci, ale
takze miejscem realizacji pokoju’. Kazda rodzina, a nade wszystko Kosciot, ktory
jest dla wszystkich domem i rodzing®’, powinna troszczy¢ sie o zapewnienie
.przysztosci pokoju” wszystkim dzieciom, ktére niejednokrotnie sg niewinnymi
ofiarami wojen i nienawisci’*. Niezbednym jednak fundamentem prawdziwego pokoju
jest poszanowanie wolnosci i praw innych — jednostek i spotecznosci®®. Papiez
podkresla, ze pokdj jest darem Boga, ktory jest jego Zzrodtem. Jezeli pokdj jest darem,
to ,cztowiek nie jest nigdy zwolniony od odpowiedzialnosci za szukanie pokoju i za
wprowadzanie go w zycie przez osobisty i wspdlnotowy wysitek”* i nigdy nie mozna
zapomnie¢, ze o ow dar trzeba nam nieustannie btaga¢ Milosierdzie Boze®®. z
inicjatywy Ojca Swietego w 1987 r. do Asyzu zostali zaproszeni zwierzchnicy
Kosciotéw chrzescijanskich i wszystkich innych religii, by modli¢ sie o pokdj. Byto to
konkretne swiadectwo wskazujgce na uniwersalny wymiar pokoju i potwierdzenie
tego, ze pokd] nie jest tylko wynikiem zrecznych rokowan polityczno-
dyplomatycznych, ale zalezy gtéwnie od Tego, ktéry zna serca ludzi i kieruje ich
krokami®”.

Pokdj obejmuje nie tylko serca ludzi, ale musi osadzi¢ sie w samym zrddle, jakim
jest Bog. On jest Stworcg catego stworzenia, ktore jest Jego darem i z ktdérym
cziowiek powinien zyé w zgodzie®. Pokdj jest nieustannym wyzwaniem naszych
czasow.

8 Por. Jan Pawet I, Dar i Tajemnica, Krakéw 1996, s. 34-40.

49 Jan Pawet II, Audiencja generalna, (12.01.1994), w: Jan Pawet Il o zyciu, Krakéw 2005, s.
142-146.

* Por.. Oredzia papieskie na Swiatowy Dzieri Pokoju, Pawet VI, Jan Pawet II, K. Cywinska,
T. Konopko (red.), Rzym-Lublin 1987, s.104-114.

L Por. Jan Pawet Il, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju, ,Rodzina zrédfem pokoju dla
ludzko$ci, (dalej jako SDP), Watykan 1994, nr 2.

®2 Por. Jan Pawet I, Adhortacja ,,Familiaris consortio”. O zadaniach rodziny chrze$cijariskiej
w Swiecie wspofczesnym, (dalej jako FC), Watykan 1981, nr 85.

>Por. SDP 95,2.

* Por. SDP 80,6.

°> SDP 81,4-5.

*Por. tamze, nr 13

5" Por. SDP 91,3.

°8 Por. SDP 97,6.



Jan Pawet || zwraca tez uwage na systemy ideologiczne czy konflikty, ktore

powoduja, ze pokdj staje sie nietrwaty®. W oredziu do miodych nawotuje, aby
wybierali te wartosci, ktdre zaowocujg w ich pozniejszym zyciu. Szczegolne miejsce
wsréd tych wartosci, zajmujg pokdj i sprawiedliwo$¢®. Ojciec Swiety wskazuje drogi,
ktére prowadzg do pokoju, ktérymi sg rozwdj i solidarnosé. Jedng z przyczyn braku
pokoju sg réznice miedzy ubogimi i bogatymi, powodujgce niepokdj i konflikty w
spoteczenstwie. To w konsekwencji prowadzi do wojny. Zadtuzenie zagraniczne,
narkotyki czy migracja to najwazniejsze problemy panstw ubogich wspoétczesnego
$wiata®. Ratunkiem dla pokoju we wspdiczesnym $wiecie jest przebaczenie, bo kto
przebacza, ten zaznaje pokoju®>. Warunkami przebaczenia jest prawda i
sprawiedliwos¢. Gdzie nie ma prawdy, tam sg podziaty. A gdzie brak sprawiedliwosci,
tam nie szanuje sie praw ludzkich, co prowadzi do podziatu, ktétni i niepokoju.
W ostatnim oredziu, ktérego myslg przewodnig byty stowa z Listu do Rzymian ,Nie
daj sie zwyciezyC¢ ziu, ale zto dobrem zwyciezaj” (Rz.12,21), Jan Pawet |l zwraca
uwage na zito jako na przyczynie braku pokoju. ,By wytyczy¢ wtasng droge wsrod
przeciwstawnych naciskow dobra i zta, rodzina ludzka koniecznie musi czerpac ze
skarbu wspdlnego dziedzictwa wartosci moralnych, otrzymanego w darze od samego
Boga”®. Ojciec Swiety podkresla, ze dobro moralne, dobro wspdlne i dobro pokoju,
rodzi sie z najwiekszego przykazania — przykazania mitosci. ,Chrzescijanie majg by¢
przekonanymi swiadkami tej prawdy. Powinni umie¢ Swiadczy¢ swoim zyciem, ze
mitos¢ jest jedyng sitg zdolng doprowadzi¢ do doskonatosci osobistej i spotecznej,
jedynym zrédtem energii, ktéra jest w stanie kierowacC bieg historii ku dobru i
pokojowi”®.

Jan Pawet | ma za sobg doswiadczenie wojny i totalitaryzmu, ktoéry wyniszczat
cate narody. Stad jego wotanie o pokdj nie jest pustg retorykg, lecz swiadomym
dziataniem, ktore ma na celu uchronienie ludzkosci przed autodestrukcjg. Pokdj jest
wielkim darem, o ktory trzeba prosi¢ Boga i 0 niego zabiegac.

5. Nierozerwalnos¢ matzenstwa (Piotr Kurek OFMConv)
,Dar sakramentu jest jednoczesnie
powotaniem i przykazaniem
dla matzonkéw chrzescijanskich,
aby pozostali sobie wierni na zawsze,
ponad wszelkie préby i trudnosci,
w wielkodusznym postuszenstwie Swietej woli Pana:
«Co Bég ztgczyt, cztowiek niech nie rozdziela»”®®.
Istotnym problemem wspodtczesnego Kosciota jest nietrwatos¢ zwigzkow
zawieranych przez osoby ochrzczone. Jan Pawet |l diagnozujgc te sytuacje,
szczegdlng uwage poswieca nowym zwigzkom o0sdéb rozwiedzionych® oraz tzw.

*por. SDP 84,1.
 por. tamze, nr 7-8.
®1 por. SDP 92,3.

®2 Por. SDP 96,5.

© SDP 04,3.

% Tamze, nr 10.

%, Por. FC, 20.

® Por. tamze, nr 84.



,ZWigzkom na probe”®’, wskazujac, ze zaréwno te pierwsze, jak i drugie, sg nie do

pogodzenia z chrzescijanskg naukg o matzenstwie.

Nauke zawartg w dokumentach papieskich odnoszacych sie do matzenstwa i
rodziny, mozna podzieli¢ na dwie zasadnicze czesci: pierwszg, dotyczgcg podstaw
nierozerwalnosci matzenstwa i drugg, dotyczgcg jego znaczenia.

Wskazujac, z czego wynika nierozerwalnos¢ matzenstwa, Jan Pawet || wychodzi
od dwoch punktow. Pierwszy z nich to odwieczny plan samego Stworcy, ktory Jezus
przywotuje w rozmowie z faryzeuszami na temat rozwodoéw (por. Mt 19,3-8). Az
dwukrotnie cytuje On przy tej okazji zwrot z Ksiegi Rodzaju: ,na poczatku”, ktory
mozna rozumieé jako swoistg ,teologiczng prehistorie”®® kazdego cziowieka, a wiec
jako najgtebszg prawde o przeznaczeniu wszystkich ludzi. Uzywajgc tego zwrotu
Jezus najpierw przypomina swoim rozmowcom, ze cztowiek zostat stworzony jako
mezczyzna i kobieta, a pozniej pokazuje, ze ,na poczatku”, a wiec zgodnie z tym, co
cztowiekowi zamierzone, zwigzek mezczyzny i kobiety byt nierozerwalny, a jesli
nawet w biegu dziejbw Mojzesz uprawomocnit rozwody, to uczynit to tylko ze
wzgledu na zatwardziatos¢ ludzkich serc (por. Mt 19,8). Przywotujagc ow
przeznaczony cztowiekowi stan, w ktérym matzonkowie nigdy sie ze sobg nie
rozchodzg, Chrystus wskazuje jednoczesnie, ze tamanie tej nierozerwalnosci jest
wystepowaniem przeciwko zamierzeniu Stworcy. Jesli Bog w swoim zamysle
zaplanowat maizenstwo jako nierozerwalne, zatem tego, co On ztgczyt, cztowiekowi
nie wolno rozdzielaé (por. Mt 19,5). W stowach ,Co wiec Bog ztgczyt, niech cztowiek
nie rozdziela”, chodzi zatem, nie o tyle o poszanowanie trwatosci jakiegos
konkretnego zwigzku, ile o poszanowanie prawa ustanowionego przez Boga i nie
zastepowanie go prawem ludzkim®. W ten sposéb ze znanego stuchaczom
fragmentu Starego Testamentu, Jezus odczytuje nowa dla nich norme moralng ™.

Drugim punktem wyjscia przy ttumaczeniu nierozerwalnosci matzenstwa jest dla
Jana Pawia Il sakramentalny charakter tego zwigzku. Nalezy uscisli¢, ze sakrament
ma tu miejsce jedynie wtedy, gdy zawierajgcy matzenstwo ludzie sg ochrzczeni i
przez to, zyjgc jeszcze w doczesnos$ci, juz majg udziat w zyciu Chrystusa. W ich
przypadku droga matzenskiej mitosci i jednosci, nie zamyka sie tylko w kregu spraw
doczesnych, ale stanowi szczegolng droge wspodlnego realizowania owego udziatu w
Bozym zyciu, a wiec jest szczegdlng drogg uczestnictwa w tym, co jest
przeznaczeniem kazdego cztowieka. Takg za$ droga zycia matzenskiego moze by¢
tylko wtedy, gdy jest podejmowana i przezywana jako droga nierozerwalna“*.

Jesli chodzi o znaczenie nierozerwalnosci matzehstwa, Jan Pawet Il wskazuje
m.in. na chrzescijanskie swiadectwo oraz dobro dzieci. O ile do dawania Swiadectwa
powofani sg wszyscy chrzescijanie, o tyle w przypadku matzonkéw dokonuje sie ono
w sposob szczegdlny’®, bo i w szczegdlny sposéb podejmujg oni udziat w Zyciu
Chrystusa. Przez to, ze realizujg go na drodze wzajemnej mitosci, w bardzo czytelny

%" Por. tamze, nr 80.

% Por. Jan Pawet Il, ,Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich”. Chrystus odwotuje sie do
spoczatku”, Konferencje wygtoszone podczas srodowych audiencji generalnych 05.09.1979-
02.04.1980, Watykan 1980, s. 14.

% Por. Jan Pawet Il List apostolski ,Mulieris dignitatem” z okazji roku maryjnego o godnosci
i powotaniu kobiety, Watykan 1988, nr 12..

° Por. Jan Pawet Il, Chrystus odwotuje sie do ,poczatku’..., dz.cyt., s. 8.

" Por. FC, 13.

2, Por. FC, 20.



sposob swiadczg bowiem o tym, ze wiasnie mitosc jest tg petnig i tym ostatecznym, a
zarazem najbardziej pierwotnym przeznaczeniem, jakie cziowiek odnajduje w
Chrystusie. Swiadczg zarazem o samym Chrystusie, ktéry te mito$é objawit na
krzyzu, stajgc sie Oblubiencem, ktory sktada siebie w catkowitym darze swojej
Oblubienicy — Kosciotowi”>.

Nierozerwalnos¢ matzenstwa w oczywisty sposob stuzy takze dobru poczetych w
nim dzieci”. Ich narodzenie jest naturalnym elementem zycia matzenskiego,
poniewaz z rodzicielstwem zwigzana jest sama jedno$¢ matzonkdw, co w sposob
najbardziej bezposredni realizuje sie w matzenskim akcie zjednoczenia ptciowego ™.

Wydaje sie, ze Jan Pawet Il u zrodet nietrwatosci wspotczesnych zwigzkow
matzenskich widzi, nie tyle ztg wole poszczegdlnych mezczyzn i kobiet, co ogoiny
brak rozeznania w istocie zwigzku matzenskiego oraz powodach, dla ktoérych jest on
zwigzkiem nierozerwalnym. Dlatego w swoim nauczaniu Papiez, nie tyle podkresia
same w sobie normy moralne, co wyktada teologie matzenstwa, wskazujgc, ze jego
nierozerwalny charakter wynika z ustanowienia samego Boga oraz stanowi
niezbedny warunek, aby zycie matzonkéw byto zyciem prawdziwie chrzescijanskim.

6. Mitos¢ oblubiencza (Eugeniusz Gotub OFMConv)

,MitosC oblubiencza jest czyms innym jeszcze niz wszystkie dotad
przeanalizowane aspekty czy formy mitosci. Polega ona na oddaniu swojej wiasnej
osoby. Istotg mitosci oblubienczej jest oddanie siebie, swojego «ja»”®.

~Wewnetrzng prawdg mitosci, prawdg wzajemnego daru, oblubieniec i oblubienica
sg niejako stale wzywani, azeby poprzez rézne Srodki wyrazu wzajemnej
przynaleznosci — a nawet poniekad od nich odchodzac — docierali do tego, co
stanowi samg ukrytg istote obdarowania osoby osobg”’’.

Czy osoba moze oddac¢ siebie innej osobie?” — zadaje pytanie Karol Woijtyla na
kartach swej ksigzki ,Mito§¢ i odpowiedzialno$¢”. Przeciez ,pojecie mitosci
oblubienczej taczy sie z oddaniem osoby indywidualnej drugiej wybranej osobie”’®.

Czy czlowiek jest w stanie catkowicie poswieci¢ sie dla drugiego cztowieka w
matzenstwie? Czy tym samym, w jaki$ sposéb nie pomniejsza siebie, nie pozbawia
siebie autonomii, nie okrada siebie z wtasnego ,ja”?

Przed tymi lub podobnymi waznymi pytaniami czesto stajg ludzie pragnacy
zwigzaé swdj los ,na dobre i na zte” z inng osobg. Czasem zbytnio ufajg swiatu, z
jego modg na ,single” i ,samotnych wilkdw” w imie rdznie pojetej wolnosci i
samowystarczalnosci zostawiajgc powyzsze pytania bez odpowiedzi lub z catej sity
zaprzeczajgc. Idgc tg drogg nigdy nie zrozumiejg, ze ,najpetniejsza a zarazem jakby
najradykalniejsza forma mitosci lezy tez w tym, aby wtasnie siebie dac, aby to swoje
nieprzekazywalne i niedostepne «ja» uczyni¢ czyjgs wiasnoscig. Od strony osoby

3 Por. FC, 13.

" Por. FC, 20.

> Por. FC, 32.

. K. Wojtyta, Mito$¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 2001, s.88. Szerzej na ten temat mozna
znalez¢ w: J. Szyran, Mito$¢ oblubiencza w nauczaniu Jana Pawta I, ,Collectanea
Theologica”, 76(2006) nr 2, s. 153-164.

" Jan Pawet I, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Katechezy o teologii matzerstwa,
Watykan 1979-1984, katecheza 111, nr 3 w: Jan Pawet Il, Dziefa zebrane, t. VI, Katechezy,
cz.1, P. Ptaszek (red.), Krakéw 2007, s. 405.

8 K. Wojtyta, Mito$¢ i..., dz.cyt., s. 90.



indywidualnej jest to wyrazne oddanie sie drugiej osobie, w relacji za$
miedzyosobowej — oddanie wzajemne” °.

Z powodu réznego podejscia do tej kwestii mezczyzn i kobiet®®, w relacji powinno
wystepowaé wzajemne ,oddanie sie”, ktore jest niejako fundamentem mitosci
oblubienczej. W przeciwnym wypadku zachodzi niebezpieczenstwo potraktowania
drugiej osoby — zwtaszcza kobiety — jako przedmiotu (mozliwego przedmiotu uzycia -
uti). Rozumienie zas$ ,oddania sie” tylko w znaczeniu seksualnym prowadzi do
zwigzku, ktory staje sie ,zespoleniem egoizmow”, gdzie ,druga osoba jest i pozostaje
tylko $rodkiem do celu”®*. Najbardziej wtasciwym ujeciem okazuje sie patrzenie przez
pryzmat osoby i jej wnetrza: ,potrzeba oddania sie osobie jest glebsza od popedu
seksualnego i zwigzana przede wszystkim z duchowg naturg osoby. To nie
seksualizm wyzwala w kobiecie i mezczyznie potrzebe wzajemnego oddania sie, ale
wrecz przeciwnie — potrzeba oddania sie, ktéra drzemie w kazdej osobie, rozwigzuje
sie w warunkach cielesnego bytowania i na podtozu popedu seksualnego przez
zjednoczenie cielesne i seksualne mezczyzny i kobiety w matzenstwie’®. Sama
jednak potrzeba mitosci oblubienczej, potrzeba oddania sie osobie i zjednoczenia sie
Z nig, jest gtebsza, zwigzana z jej duchowym bytem.

Jak wiec przygotowac sie do tak powaznego kroku? Oto recepta: oddanie siebie
jako forma mito$ci ksztattuje sie we wnetrzu osoby na podstawie: dojrzatego_widzenia
wartosci, gotowosci woli zdolnej do zaangazowania sie w taki wiasnie sposéb®.
Innymi stowy, cztowiek winien by¢ swiadomy, co jest dobrem dla niego i drugiej
osoby (a w mitosci oblubienczej tym dobrem bedziemy ,my” dla siebie nawzajem) i
wiasnie tego ,nawzajem” chce dla siebie i swego wspétmatzonka.

Warto zwréci¢  uwage robwniez na powazne traktowanie, catkowite
zaangazowanie sie w relacje: ,mitos¢ oblubiencza nie moze by¢ czym$
fragmentarycznym ani tez przypadkowym w zyciu wewnetrznym osoby ®*. Poprzez
nig, mimo swoich obaw, cztowiek nie utraci wlasnej tozsamosci, poniewaz sama
mitoS¢, swg mocg uzdalnia cztowieka do decydowania sie do takiego wtasnie
dysponowania swoim .,ja”. Wskutek tego pozwala ona na pewne ,przekraczanie
siebie samego”, jest jakg$s szczegodlng krystalizacjg ludzkiego ,ja”, ktére pozwala
cztowiekowi dostrzec, ze w oddaniu sie znajduje szczegdlny dowdd na posiadanie
siebie samych®.

Mitos¢ - cudowny dar Boga, ktéry domaga sie od cziowieka odpowiedzialnosci.
Mito$¢ i odpowiedzialnos¢ za drugiego stanowig zatem istote nauczania Jana Pawia
Il o relacjach oblubieAczych mezczyzny i kobiety.

7. Godnos¢ pracy ludzkiej (Robert Marchwat OFMConv)
W nauczaniu Jana Pawia |l widoczna jest gteboka troska o prawidiowe
pojmowanie pracy ludzkiej, jako podstawowego elementu egzystencji i rozwoju

" Tamze, s. 89-90.

® Wedtug K. Wojtyly kobieta przezywa swéj udziat w matzenstwie jako ,oddanie sig”, u
mezczyzny za$ zachodzi korelacja miedzy ,oddaniem sie” i ,posiadaniem”. Por. K. Wojtyta,
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8 Tamze, s. 40-41.

8 Tamze, s. 227.

8 Tamze, s. 89.

# Tamze

% Por. Tamze.



osobowosci cztowieka oraz catego spoteczenstwa. Papiez wielokrotnie nawotywat do
poszanowania i godnosci pracy ludzkiej, przestrzegajac przed jej btednym
pojmowaniem. Wystarczy wspomnie¢ takie dokumenty, jak:
e ,Przemdwienie na otwarcie Trzeciej Konferencji Episkopatu Ameryki
tacinskiej”, Puebla 28.01.1979;

e ,Przemdwienie podczas spotkania z robotnikami”, Terni 19.03.1981;

e ,Przemdwienie wygtoszone na Sesji Plenarnej Miedzynarodowej Organizacji
Pracy”, 15.06.1982;

e ,Cziowiek stworzony na obraz Boga”, Audiencja generalna, 1986;

e ,Godnosc¢ i wartosc pracy ludzkiej”, Audiencja generalna, 1986;

e ,Homilia wygtoszona podczas Mszy Swietej dla sSwiata pracy”, Gdansk-Zaspa,

11.06.1987;
e ,Homilia wygtoszona z okazji Jubileuszu Rolnikow”, 12.11.2000;
e ,List do uczestnikéw Zgromadzenia Generalnego Swiatowego Ruchu
Chrzescijanskich Ludzi Pracy”, 30.08.2001;
e ,Przestanie Jana Pawta Il do uczestnikdbw miedzynarodowej konferencji nt.
«Praca jako klucz do kwestii spotecznej»”, 14.09.2001;
e ,0 obowigzku szanowania $wiata stworzonego”, wspdlna deklaracja papieza
Jana Pawia Il i patriarchy Barttomieja I, 2003.
Najwazniejszym i podstawowym dokumentem, w ktérym Papiez-Polak wypowiada
sie na ten temat, jest encyklika ,Laborem exercens”.

Jak Jan Pawet Il definiuje prace ludzkg? We wstepie encykliki wskazuje on, ze
praca jest ,kazdg dziatalnoscia, jakg cztowiek spetnia bez wzgledu na charakter i
okolicznosci, to znaczy kazdg dziatalnos¢ cztowieka, ktorg za prace uzna¢ mozna i
uzna¢ nalezy z catego bogactwa czynnosci, do jakich jest zdolny i dysponowany
przez swoja nature, poprzez cate swoje spoteczenstwo”®®. Papiez z mocg podkresla,
ze praca ludzka jest Scisle zwigzana z osobowg godnoscig cztowieka: ,Jest tym
podstawowym wymiarem ludzkiego bytowania, z ktorego zycie cziowieka jest
zbudowane na co dzien, z ktérego czerpie wlasciwg sobie godnosc, ale, w ktorym
zawiera sie zarazem nieustajgca miara ludzkiego trudu, cierpienia, ale i krzywdy, i
niesprawiedliwosci’®’. Cate swoje spektrum nauczania o pracy, Papiez, opart na
gruncie jej personalistycznego charakteru. Na tym gruncie opart tez rozréznienie
dwoch wymiardw pracy, a mianowicie jej wymiaru przedmiotowego i podmiotowego.
Omawiajac przedmiotowy wymiar pracy nawigzuje do biblijnego wezwania czynienia
sobie ziemi poddanej, jakie Bog skierowat do pierwszego cztowieka (por. Rdz 1,28).
Wskazuje réwniez na znaczenie poszczegolnych czynnikéw wptywajgcych na
techniczny, ekonomiczny i spoteczny system pracy w rozwoju $wiata®®. W ujeciu
podmiotowym pracy, Jan Pawet Il zwraca z kolei uwage na godnos¢ pracy, tgczac
znaczenie, jakie wywiera ona na ksztattowanie ludzkiej osobowosci, z miejscem,
jakie praca zajmuje w realizacji powotania cztowieka. Realizacja tego powotania
powinna tgczy¢ sie z zachowaniem wifasciwego porzadku wartosci, a przede
wszystkim, z poszanowaniem godnosci cztowieka jako osoby, ktéra te prace
wypetnia i nig kieruje®®. Krétko méwiac, przedmiotem pracy jest technika i to, co na

8 LE, Wstep.

8 Tamze, nr 1.
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nig sie skltada, a podmiotem pracy jest cztowiek, ktéry ,ma czyni¢ sobie ziemie
poddang, ma nad nig panowac, poniewaz jako «obraz Boga» jest osoba, czyli bytem
podmiotowym uzdolnionym do planowanego i celowego dziatania, zdolnym do
stanowienia o sobie i zmierzajgcym do spetnienia siebie”®®. Czynnosci, ktére
wykonuje cztowiek podczas procesu pracy, majg stuzyC urzeczywistnianiu sie jego
czlowieczenstwa oraz majg pomoc w spetnianiu osobowego powotania®. Tak, wiec,
praca ma ksztattowaC osobowos¢ cztowieka i nalezy postrzegac jg jako dobro, gdyz
jest realizowaniem nakazu Bozego. Stad postulat Papieza, by nie traktowac pracy
jako przeklenstwa, gdyz pierwotnie byta ona btogostawienstwem - wyniesieniem
cztowieka do godnosci obrazu Boga. Z perspektywy etycznej praca jest powinnoscig
moralng, ktéra wynika ze Swiadomosci jej wartosci oraz godnosci ludzkiej. Etyczny
sens pracy opiera sie, wiec na jej wymiarze personalistycznym®.

Papiez wskazuje na kilka ptaszczyzn, ktore odpowiadajg za odpowiedzialnosc
moralng pracy ludzkiej i ktore pozwalajg utrzymac¢ odpowiedni Kkierunek jej
odpowiedzialnosci. Sg to:

e praca jako element ludzkiej doczesnosci w aspekcie trudu, wysitku i

egzystencjalnego napiecia;

e praca jako obowigzek;

e praca jako przejaw moralnej i indywidualnej odpowiedzialnosci;

e praca jako dziatanie, ktore ma cechowaé sie postawg sumiennosci i

odpowiednim jej wykonywaniem, zgodnie z jej celem,;

e praca jako dziatanie, za ktére cztowiek ponosi odpowiedzialno$¢ zgodnie ze

swoim sumieniem®.

Wychodzgc od godnosci osobowej cziowieka jako podmiotu pracy, Papiez
przestrzega przed przyznaniem pierwszenstwa $rodkom produkcji oraz
sprowadzeniem procesu pracy i ludzi pracy do zaleznosci poddanczych: ,Z
przestanki godnosci osoby mozliwa jest taka relacja, w ktorej cztowiek pracujacy jest
podmiotem i celem produkcji, a kapitat jedynie przedmiotem narzedziem”®*. Swoista
synteze powinnosci moralnych dotyczacych pracy zawart Jan Pawet Il w
nastepujgcych stowach: ,Praca jest, (...) powinnoscig, czyli obowigzkiem cziowieka i
to w wielorakim tego stowa znaczeniu. Cztowiek powinien pracowac zaréwno ze
wzgledu na nakaz Stwoércy, jak tez ze wzgledu na swoje wtasne cziowieczenstwo,
ktérego utrzymanie i rozwdj domaga sie pracy. Powinien cziowiek pracowac ze
wzgledu na bliznich, zwtaszcza ze wzgledu na swojg rodzine, ale takze ze wzgledu
na spoteczenstwo, do ktorego nalezy, na nardd, ktérego jest synem czy corka, ze
wzgledu na catg rodzine ludzkg, ktérej jest czionkiem, bedac dziedzicem pracy
pokolen, a zarazem wspottworcg przyszitosci tych, ktorzy po nim nastang w kolei
dziejow™.

Cate nauczanie Jana Pawfa Il na temat pracy ludzkiej koncentruje sie na
witasciwym okreslaniu zwigzku pomiedzy cziowiekiem a procesem pracy. Papiez
przestrzega przed pojmowaniem cziowieka jako przedmiotu pracy wskazujgc, ze

% Tamze.

1 Por. tamze.
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cztowiek, dzieki swej rozumnosci, staje sie tworcg i panem pracy. Praca nigdy nie
moze panowacC nad cziowiekiem, ale winna by¢ zawsze sposobem panowania
cztowieka nad samym sobg i nad swiatem. Ujmujgc wzorem matematycznym to
nauczanie mozna zapisac¢ w postaci prostej zaleznosci:

cztowiek > praca.

8. Jan Pawet Il do mtodych (Krzysztof M. Flis OFMConv)

Tematem przewodnim w rozwazaniach Jana Pawia Il skierowanych do mtodziezy
jest Jezus Chrystus. To On jest ,centrum naszego zycia, korzeniem naszej wiary,
uzasadnieniem naszej nadziei i zrédtem naszej mito$ci”®®.

Ojciec Swiety zaproponowat mtodym droge duchowego rozwoju. Punkt wyjscia
stanowi antropologia — wspotczesny cziowiek ze swoimi celami i pragnieniami,
nastepnie, etap najwazniejszy, czyli osobiste spotkanie z Chrystusem, az do postania
apostolskiego, by dzieli¢ sie z innymi pieknem doswiadczenia wiary w swoim zyciu.

Papiez nie raz zwracat uwage, ze kazdy cziowiek poszukuje sensu swojego
zycia®, milodosé jest tym okresem, kiedy te poszukiwania sg szczegdlnie
intensywne. Miody cziowiek potrzebuje ideatéw i wartosci, na ktérych mogtby sie
oprze¢ i zbudowa¢ gmach swojego zycia. Pragnie mitosci i akceptacji ze strony
innych. Poszukuje przewodnikow, ktorzy daliby mu przyktad i pomogli przejs¢ przez
nieznang przyszitosc¢. Szuka, cho¢ czesto nie zdaje sobie z tego sprawy, Boga, ktory
nadatby sens jego zyciu.

Papiez wie, ze mtodos¢ jest pieknym, ale i decydujgcym okresem, dlatego
pragnie, aby mtodzi wtasciwie pokierowali swoimi pragnieniami. Czesto przypomina,
ze cziowiek moze Zle wybiera¢, ulegajgc pokusom konsumizmu, hedonizmu i
przemocy®®. Przestrzega, by nie dawaé wiary falszywym autorytetom i zlym
przewodnikom, moggcym wieS¢ na manowce zycia. Papiez podkresla, ze ludzkich
pragnien nie zaspokoi zaden cztowiek ani jakiekolwiek stworzenie.

Komu zatem zawierzy¢ swoj najcenniejszy skarb, jakim dla kazdego jest jego
wlasne zycie? W Oredziu na Swiatowy Dzien Mitodziezy w Denver Papiez pytat
miodych: ,Kto zatem potrafi wtasciwie zrozumie¢ pragnienia cztowieka? Kto potrafi je
zaspokoi¢?”. Po czym odpowiada: ,Ktoz jesli nie Ten, ktory jako Stworca zycia moze
spetni¢ oczekiwania, ktérymi On sam napehnit serce cztowieka?” *°.

Cztowiek, ktéry catym sobg teskni za mitoscig, za Bogiem, moze znalez¢ ukojenie
jedynie w Stworcy. Papiez podkresla to wielokrotnie, zwracajac sie do miodziezy'®.
W swych oredziach na swiatowe spotkania mtodych dwukrotnie przywotat fragment z
encykliki ,Redemptor hominis”, ktéra w piekny sposob streszcza te prawde:
,Cztowiek nie moze zyé bez mitosci. Cziowiek pozostaje dla siebie istotg
niezrozumiatg, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu sie Mitos¢, jesli
nie spotka sie z Mitoscia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jaki$ sposéb swoja, jesli
nie znajdzie w niej Zywego uczestnictwa”®’. Bog jako pierwszy zaczyna szukaé
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czlowieka i wychodzi mu naprzeciw'®. Gdy za$ czlowiek doswiadczy Bozej mitosci,
mocy i przebaczenla doznaje przemiany i nie moze zy¢ jak dawniej, lecz wchodzi na
droge nawrécenia®. Dlatego Ojciec Swiety wzywa, aby mtodzi pozwolili sie ukochaé
Chrystusowi, zaW|erzyI| Mu i poszli droga przez Niego wskazang. W Bernie, w 2004
r. na 10 miesiecy przed smiercig, dzielgc sie $wiadectwem swojego zycia zachecat
mitodych do tej drogi tymi stowami: ,Ja rowniez, tak jak wy dzisiaj, miatem kiedys 20
lat. Lubitem sport narciarstwo, teatr. Studiowatem i pracowatem. Miatem pragnienia i
troski. To wiasnie wtedy, przed tak wielu juz laty, kiedy wojna, a nastepnie rezim
totalitarny wyniszczat mojg Ojczyzne, chciatem nada¢ mojemu XC'U sens i tego
sensu zycia szukatem. Odkrylem go, idac za Panem Jezusem”'%*. W tym samym
przeméwieniu na innym miejscu Papiez wyraznie podkresla ze skoro
chrzescijanstwo to doswiadczanie obecnosci Boga, to wobec tego nie jest ono
ideologig ani zbiorem zasad: ,Chrzescijanstwo to Osoba, obecnosc¢, oblicze: to
Jezus, ktory daje cztowiekowi sens i petnie zycia”®.

Doswiadczenie Chrystusa jest wezwaniem do nieustannego zrywania z
grzechem, do ksztattowania w sobie prawego sumienia’®® i do wyboru dobra. Cho¢
nie jest to droga tatwa, gdyz wymaga nieustannego zapierania sie samego siebie'?’,
jest to jedyny sposéb na trwate szczescie i wewnetrzng wolnosé. Papiez wielokrotnie
zacheca i dodaje odwagi, by nie baé sie i$6 za Chrystusem'®. Idgc za Nim, mtodzi
stajg sie coraz bardziej Swiadomymi cztonkami rodziny Bozej, to jest Kosciota. Ojciec
Swiety podaje takze $rodki, ktére pomogg wytrwaé w postawie nawrdcenia, s3 to:

e uczestnictwo w Eucharystii;
korzystanie z sakramentu pokuty i kierownictwa duchowego;
modlitwa,
adoracja Najswietszego Sakramentu;
lektura Pisma swietego;
rozwazanie wydarzen z zycia Jezusa;
nasladowanie wiary i postuszenstwa Maryi;
uczestnictwo w ruchach i wspolnotach koscielnych.

Tak uksztattowany chrzescijanin, napetiony mocg Ducha Swietego, staje sie
autentycznym i wiarygodnym swiadkiem Chrystusa. Tym samym jest wezwany, by
dzieli¢ sie wiarg i wlasnym doswiadczeniem w szkole, pracy i srodowisku, w ktorym
zyje. Ojciec Swiety wzywa mitodych do zaangazowania sie w apostolat - do
gtoszenia Chrystusa wlasnym przyktadem, stowem i konkretnymi czynami mitosci.
Wzywa takze, by odwaznie odpowiadali Panu ,Tak”, jesli powotuje ich do kaptanstwa

192 Jan Pawet Il, Homilia w czasie Liturgii Stowa skierowana do miodziezy zgromadzonej na
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czy zycia konsekrowanego. Tych, ktérych Pan powotuje do zycia swieckiego, Papiez
prosi, aby budowali Krolestwo Boze w miejscach swego zaangazowania.

Droga, ktorg Jan Pawet Il zaproponowat mtodym prowadzi do spotkania z
Chrystusem, z samym sobg, a nastepnie z drugim cztowiekiem. Decydujgce
znaczenie ma jednak poszukiwanie i osobiste doswiadczenie Boga, gdyz cziowiek
moze odkryé prawde o sobie jedynie w Chrystusie. Ojciec Swiety tak to
podsumowuje w ostatnim zdaniu swego ostatniego juz na ziemi Oredzia na Swiatowy
Dzien Miodziezy: ,Niech Maryja, «Niewiasta Eucharystii» i Matka Madrosci, umacnia
was w drodze, o$wieca wasze wybory, uczy was kochac to, co prawdziwe, dobre i
piekne. Niech was prowadzi do swego Syna, bowiem On tylko moze zaspokoi¢
najgtebsze oczekiwania umystu i serca cztowieka”**°.

9. Godnos¢ i powotanie kobiety (Marian Marszalik OFMConv)

.Maryja, wzor kobiety spetnionej, niech pomoze wszystkim, a zwlaszcza kazdej
kobiecie, zrozumie¢ «geniusz kobiecy», nie tylko po to, aby mogt zostaé
zrealizowany konkretny zamyst Bozy, ale takze by kobieta mogta odgrywac wiekszg
role w réznych $rodowiskach zycia spotecznego™**.

Ruchy emancypacyjne, dgzenia zmierzajgce do réwnouprawnienia kobiet i zmiany
w postrzeganiu ich roli w spoteczenstwie i rodzinie, unaocznity potrzebe rozwazenia
kwestii godnosci i powotania kobiety. Przyniosty rowniez pytania o role i miejsce
kobiety we wspétczesnym, coraz bardziej zindywidualizowanym swiecie. Pytania te
znalazty odpowiedz w nauczaniu Jana Pawita |l, a zwlaszcza w ,Liscie Apostolskim
«Mulieris dignitatem» z okazji Roku Maryjnego o godnosci i powotaniu kobiety”. W
swym dokumencie Papiez podejmuje probe odnalezienia odpowiedzi na podstawowe
pytania dotyczgce, zaréwno kobiety, jak i kobiecosci. Cho¢ wymieniony list apostolski
w swej tresci nie zawiera zadnej definicji, ktéra dotyczylaby kobiety, to w wielu
miejscach Papiez wskazuje na pewne cechy kobiecosci. Na tej podstawie mozna
sprobowacé przyblizy¢ papieskie rozumienie znaczenia niewiasty, jakie wynika z
prawd objawionych.

Istotnym przedmiotem rozwazan Jana Pawta |l jest kwestia rownosci kobiet i
mezczyzn, zwtaszcza w konteks$cie starotestamentowych tekstow biblijnych. Bedgcy
podstawg chrzescijanskiej antropologii tekst: ,Stworzyt... Bég cztowieka na swdj
obraz, na obraz Bozy go stworzyt: stworzyt mezczyzne i niewiaste” (Rdz 1,27),
zawiera ,podstawowe prawdy antropologiczne: cziowiek jest szczytem catego
porzadku stworzenia w Swiecie widzialnym; rodzaj ludzki, ktéry bierze poczatek w
powotaniu do istnienia mezczyzny i kobiety, wiehczy cate dzieto stworzenia; istotami
ludzkimi sg oboje, w rownym stopniu mezczyzna i kobieta, oboje stworzeni na obraz
Boga”'?. Kobieta i mezczyzna sg wiec stworzeni i powotani, by funkcjonowaé nie
jedno obok drugiego, czy razem ze sobg, ale ,jedno dla drugiego”'*. Kobieta nie

10 SpMm 05,7.

11 Jan Pawet Il, Dziert Kobiet, Aniot Panski, 8 marca 1998, w: Jan Pawet Il, Dzieta zebrane,
t. XVI, P. Ptaszek (red.), Krakéw 2009, s. 325. Szerzej na ten temat mozna znalez¢ w: J.
Szyran, Szczegolna rola i powotanie kobiety we wspdtczesnych czasach, ,todzkie Studia
Teologiczne” 16(2007), s. 251-263.

112 Jan Pawet Il, List apostolski ,Mulieris dignitatem” z okazji roku maryjnego o godno$ci i
powotaniu kobiety, (dalej jako MD), Watykan 1988, nr 6.

13 Tamze, nr 7.



moze by¢ wiec ,przedmiotem meskiego «panowania» czy «posiadania», piethnowane
powinny byC¢ rowniez wszelkie sytuacje w zyciu spotecznym, gdzie kobieta jest
upo$ledzana czy dyskryminowana’!*. Jan Pawet Il podkres$la, ze ,w calym
nauczaniu Jezusa, podobnie jak w Jego postepowaniu, nie spotyka sie niczego, co
by byto przejawem upos$ledzenia kobiety, wilasciwego dla Jego czasow. Wrecz
przeciwnie, Jego stowa i czyny wyrazajg zawsze nalezny dla kobiety szacunek i
cze$¢’M°. Papiez naucza, ze chociaz kobieta i mezczyzna sg sobie réwni, to nie
zatracajg swojej odmiennosci, i cho¢ w tym samym stopniu sg wezwani do jednosci z
Bogiem, to jednak kazde z nich ma swoje specjalne powotanie.

Spetnienie kobiety w nauczaniu Papieza moze sie dokonywaé na dwdch réznych
ptaszczyznach: zarowno w matzenstwie, jak i w bezzennosci; w rodzinie i w zyciu
konsekrowanym, poprzez mitoS¢ rodzicielskg, ale tez trudne i réwnie wymagajgce
rodzicielstwo duchowe. Macierzynstwo zwigzane jest przede wszystkim z tajemnica
zycia, ktérej doswiadcza¢ moze w gtdwnej mierze kobieta, dzieki czemu jest ,bardziej
od mezczyzny zwrécona do konkretnego cztowieka™'®. Jest ono réwniez
nieodtgcznie zwigzane z bélem i cierpieniem: ,Kobieta, gdy rodzi, doznaje smutku, bo
przyszta jej godzina. Gdy jednak urodzi dziecie, juz nie pamieta o bolu z powodu
radosci, ze sie cztowiek narodzit na swiat” (J 16,21).

Papiez traktuje kobiete, nie tylko jako jednostke, ale rowniez w szerszym
znaczeniu - jako fundament rodziny. Jan Pawet Il podkresla wielokrotnie, ze
podstawowym zadaniem rodziny jest stuzba zyciu, urzeczywistnianie w ciggu dziejow
pierwotnego btogostawienstwa Stwoércy: przekazywania — poprzez rodzenie — obrazu
Bozego z cztowieka na cztowieka. W$rdod probleméw, na ktore zwracat uwage, byta
miedzy innymi kwestia propagowanej niemal wszedzie antykoncepcji oraz aborciji,
ktére przede wszystkim uderzajg w godnos¢ i powotanie kobiety.

Drugim rodzajem powofania, w jakim moze spetniaC sie kobieta, jest zycie
konsekrowane (dziewictwo, bezzennos¢). ,Od poczatkdw chrzescijanstwa wchodzg
na te droge mezczyzni i kobiety, gdy ideat ewangeliczny zostat skierowany do
czlowieka bez Zadnej réznicy pici’'’. W jednym z wystgpien skierowanym do
zakonnic w czerwcu 1979 r. na Jasnej Gorze, Jan Pawet || mowit: ,(...) waszym
powofaniem jest inaczej mitowa¢ cztowieka, petniej mitowac cztowieka. Mitowac go
tam, gdzie juz mitowac inni nie potrafig! Ogarniacie Chrystusa w chorych, w starcach,
w kalekach, w uposledzonych, ktérymi nikt inny procz was zagmowaé sie nie potrafi,
bo do tego trzeba heroicznego zaprawde poswiecenia’*®. Choé rezygnacja z
macierzynstwa fizycznego jest dla kobiety wielkg ofiarg, moze jednak sta¢ sie
doswiadczeniem macierzynstwa w sensie duchowym, wyrazajgcym sie w trosce o
ludzi, zwtaszcza najbardziej potrzebujgcych*.

W ,Liscie Apostolskim «Mulieris dignitatem»” Jan Pawet Il pisze, ze: ,Dziewictwo i
macierzynstwo wspotistniejg w Maryi: nie wykluczajg sie wzajemnie ani nie
ograniczajg. Co wiecej, osoba Bogarodzicy pozwala wszystkim ludziom - zwlaszcza
wszystkim kobietom - dostrzec, w jaki sposob te dwa wymiary i dwie drogi
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osobowego powotania kobiety wzajemnie sie ttumaczg i dopetniajg”**. Odnoszac sie
do zagadnienia godnosci kobiety podkresla, ze to wtasnie niewiasta: Maryja,
Bogarodzica (Throtokos) jest ,przedstawicielem i prawzorem catej ludzkosci,
reprezentuje cztowieczenstwo, ktore jest udziatem wszystkich ludzkich istot, tak
mezczyzn, jak i kobiet™*!. Maryja Theotokos jest wiec prawzorem osobowej godnosci
kobiety, wyrazajgcej sie w dobrowolnym fiat’; uosobieniem tego, co najbardziej
doskonate, ,kobiece”?,

Zatem kobieta, jej godnosci i powotanie zajmuje w nauczaniu Jana Pawita Il
bardzo szczegdlne miejsce. Papiez-Polak skupia sie na geniuszu kobiety oraz na jej
szczegoblnym zadaniu, jakim jest jej powotanie do dziewictwa i macierzynstwa oraz
zawierzenie jej cztowieka przez Boga. W swoich wystgpieniach, czy tez dzietach,
Papiez bardzo czesto walczy o godnos¢ dla kobiet, wychwalajgc jednoczesnie ich
zastugi.

Nalezy jednak z catg mocg zaznaczyc, iz wyrazajgc niezwykty podziw i szacunek
wobec kobiet Papiez nie zapomina o mezczyznach. Mowi o wzajemnym wptywie
nowej, tworzgcej sie tozsamosci kobiet na tozsamos¢ mezczyzn. Jan Pawet Il widzi
W rozwoju i we wzroscie znaczenia kobiet, przede wszystkim szanse, na petniejszy
ich udziat w zyciu Kosciota, rodziny i spoteczenstwa.

10. Prawa cztowieka (Karol M. Baranowski OFMConv)

Po bolesnych doswiadczeniach ubiegtego stulecia, po doswiadczeniu walki
cztowieka z cziowiekiem, spoteczenstwa ze spoteczenstwem, narodu z narodem,
dochodzi do gtosu potrzeba uwydatnienia prawdy, ze cztowiek ma swoje prawa, ktore
nalezy promowac, szanowac i bronic¢, aby w obecnym stuleciu nie powtarza¢ btedéw
minionych wiekow. Posiadanie przez cziowieka wrodzonych i podstawowych praw
weszto na dobre w swiadomos¢ poszczegodlnych ludzi i spotecznosci. Pochylajg sie
nad nimi jednostki, panstwa i organizacje miedzynarodowe. Nagtasniajg je rowniez
srodki spotecznego przekazu. Na strazy tychze praw stoi Kosciot, a w szczegdlny
sposob Jan Pawet Il.

Papiez Jan Pawet |l w wielu miejscach swego nauczania podkresla potrzebe
poszanowania praw cztowieka. Nie méwit on o tychze prawach, tylko w sposéb
ogolny, lecz zajmuje sie niektorymi z nich w sposdb szczegotowy, z wielkim
zaangazowaniem. Ws$réd nich mozna wymieni¢ prawo do zycia, wolnosci sumienia,
wyboru stanu zycia, pracy, sprawiedliwej ptacy, itd.

Poszanowanie jednak praw cztowieka moze by¢ samo w sobie niezrozumiate.
Jaka jest racja, dla ktérej owe prawa majg by¢ respektowane i popierane? Z jakiej tez
racji na strazy tych praw ma stac panstwo i kazdy cztowiek? Dla Jana Pawta Il racjg
tg jest godnos¢ cziowieka: ,Faktyczne uznanie osobowej godnosci kazdej ludzkiej
istoty wymaga poszanowania, obrony i popierania jej praw’*?. Nie chodzi tu
Papiezowi o jakiekolwiek prawa, lecz, jak wskazuje dalej, ,0 prawa naturalne,
uniwersalne i nienaruszalne: zadna jednostka zadna grupa, wtadza ani panstwo —
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nikt nitlezgnoze ich zmieni¢, a tym bardziej znies¢, gdyz prawa te pochodzg od samego
Boga™".

Godnos$c¢ cztowieka, ktora lezy u podstaw poszanowania jego praw, Jan Pawet |l
rozpatruje z perspektywy zbawczego czynu Chrystusa. Godnos¢ i wartos¢ cztowieka
wynika z jego nadprzyrodzonego powotania do zycia Bozego — do petni zycia'®.
Owe powotanie i godnos¢ z niego ptyngca, nie jest wynikiem ludzkich zastug, lecz
mitujgcej woli Boga'®. Zrozumiata jest ta prawda dla ludzi wiary i wiasnie z tej racji
powinni oni by¢ pierwszymi obroncami praw cztiowieka. Co wiec z tymi, ktorzy nie
patrzg na cziowieka z perspektywy wiary? U Papieza-Polaka mozna odnalez¢
nastepujgcg odpowiedz: ,Mimo wszelkich trudnosci i niepewnosci kazdy cztowiek
szczerze otwarty na prawde i dobro moze dzieki $wiattu rozumu i pod wptywem
tajemniczego dziatania taski, rozpozna¢ w prawie naturalnym wypisanym w serce
(por. Rz 2,14-15), $wieto$é ludzkiego zycia [...]""*" — $wieto$é czlowieka. Stad
zaréwno wierzgcy, spogladajgc na cztowieka z perspektywy wiary, jak rowniez inne
osoby, rozpoznajac, ze zycie ludzkie jest swiete, ze kazdy cztowiek jest ,Swietoscig”,
w konsekwencji majg stac¢ na strazy jego praw.

Dla Jana Pawta Il pierwszym i podstawowym prawem, ktérego nalezy strzec jest
prawo do zycia. Bez poszanowania tego prawa nie mozna mowi¢ o poszanowaniu
jakiegokolwiek innego prawa: ,Powszechne, skadingd stuszne, wystgpienia w
obronie ludzkich praw, takich jak na przyktad prawo do opieki lekarskiej, do dachu
nad gtowa, do pracy, do zatozenia rodziny i do kultury, sg fatszywe i ztudne, jeSli nie
staje sie z najwiekszg determinacjg w obronie prawa do zycia, bedgcego pierwszym i
podstawowym prawem osoby ludzkiej, oraz warunkiem wszystkich innych praw”'?,
Papiez podkresla: ,Prawo to przystuguje istocie ludzkiej we wszystkich fazach jej
rozwoju, od chwili poczecia do naturalnej smierci, i we wszystkich warunkach, a wiec
niezaleznie od tego, czy jest zdrowa czy chora, w petni sprawna czy uposledzona,
bogata czy biedna”*?°. Ten uniwersalizm prawa do zycia dotyczy takze innych praw
cztowieka. Tak m.in. wypowiada sie Jan Pawet Il wskazujgc na prawo do pracy ludzi
uposledzonych: oni ,rowniez w petni sg podmiotami ludzkimi z naleznymi im
wrodzonymi, swietymi i nienaruszalnymi prawami, ktére mimo ograniczen i cierpien
wpisanych w ich ciato i wtadze, stanowig jednak o szczegdélnym znaczeniu godnosci i
wielkosci cziowieka. Osoba przeto w jakis sposdb «uposledzonay, bedgc podmiotem
ze wszystkimi jego prawami, winna miecC ufatwiony dostep do uczestnictwa w zyciu
spoteczenstwa we wszystkich wymiarach i na wszystkich poziomach, odpowiednio
do swych mozliwoéci. Osoba uposledzona jest jednym z nas i w petni uczestniczy w
naszym cztowieczenstwie. Bytoby rzeczg w najwyzszym stopniu niegodng cztowieka
i zaprzeczeniem wspolnego cztowieczenstwa, gdyby dopuszczato sie do Zzycia
spotecznego, a wiec takze do pracy, tylko osoby petnosprawne, gdyz w ten sposob
popadatoby sie w niebezpieczng forme dyskryminacji stabych i chorych ze strony
silnych i zdrowych”*°.
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Wobec tego, to nie cztowiek ani grupa czy nawet panstwo ma decydowacé o
prawach przystugujgcych cztowiekowi, lecz przeciwnie, prawa naturalne cztowieka
majg byé na $wiecie podstawows zasadg pracy dla dobra czlowieka®'. Jesli zatem
grupy spoteczne, systemy polityczne obiorg sobie za zasade dziatania poszanowanie
i stuzbe na rzecz praw kazdego cziowieka, to nastepstwem tego bedzie
zaprowadzenie pokoju, w przeciwnym bowiem razie nieuniknionym staje sie
mozliwos¢ powtdrzenia btedow ubiegtego stulecia. Albowiem, jak zaznacza Papiez:
,POKOj sprowadza sie w ostatecznosci do poszanowanie nienaruszalnych praw
cztowieka — dzietem sprawiedliwosci jest pokdj — wojna zas rodzi sie z ich
pogwatcenia i aczy sie zawsze z wigkszym jeszcze pogwatceniem tych praw”**2,

Cziowiek jako osoba jest podmiotem prawa, ktore przystuguja mu z racji bycia
cztowiekiem. Prawde tg z catg mocg podkreslat w swoim nauczaniu Jan Pawet Il
Prawa te wyptywaja z godnosci cztowieka i sg zasadniczym elementem jego bycia w
spoteczenstwie.

* % *

Spuscizna moralnego nauczania bt. Jana Pawta |l pozostaje wcigz aktualna i
stanowi swoiste wyzwanie dla chrzescijan wspétczesnego sSwiata. Papiez-Polak
przez ponad ¢wieré wieku swego pontyfikatu nieustannie wskazywat na cztowieka
jako podmiot, ktéry ma prawo do zycia, mitosci, prawdy, dobra i piekna. Cate swoje
zycie Papiez zabiegat o szczescie ludzkosci, ktore upatrywat w Jezusie Chrystusie.
Stad tak bardzo mocno brzmig stowa, ktére przekazat swiatu w dniu inauguracji
swego pontyfilatu: ,Non abbiate paura! Aprite, anzi, spalancate le porte a Cristo!”
(Nie lekajcie sie! Otworzcie, wiecej, otwdrzcie na osciez drzwi Chrystusowi). Stowa te
na zawsze pozostang programem zycia chrzescijanskiego, ktéry pozostawit Swiatu bt
Jan Pawet II.
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