Maryja - kobieta i matka

,Porodzita swego pierworodnego Syna, owineta Go w pieluszki i potozyta w Zobie,
gdyz nie byto dla nich miejsca w gospodzie” (Lk 2,7)

.Kiedy wiec Jezus ujrzat Matke i stojgcego obok Niej ucznia, ktdérego mitowat, rzekt
do Matki: Niewiasto, oto syn Twdj. Nastepnie rzekt do ucznia: Oto Matka twoja. | od
tej godziny uczen wzigt Jg do siebie” (J 19,26-27)

Od czaséw soboru efeskiego (431 r.), ktory definitywnie rozstrzygnat spor tamtych
czasOw miedzy Christotokos — rodzicielka Chrystusa jako cztowieka a Theotokos —
rodzicielka Boga, i ogtosit dogmat o Bozym Macierzynstwie Najswietszej Dziewicy,
Maryja uznawana jest jako Matka Boga — Bozego Syna, Jezusa Chrystusa, ktéry Jej
macierzynstwo z wysokosci swego krzyza rozciggnat na wszystkich swoich braci i
siostry, czyli caty Koscidt, ktory na wzér Maryi réwniez staje sie matkg dla ludzi
wierzgcych.

1.Podwdéjne macierzynstwo Maryi

Macierzynstwo jest zawsze relacja miedzy matkg a dzieckiem. Stad kobieta
pozostaje matkg nawet po sSmierci swego dziecka. Kobieta staje sie matkg nie
poprzez fakt posiadania dziecka, lecz poprzez mitosé, ktdéra uzdalnia jg do relacji
opieki, troski i towarzyszenia swemu dziecku.

Maryja w relacje ze swoim Synem weszta przede wszystkim poprzez wiare, gdy
wydata zgode na Bozy plan zbawienia. Od tego momentu podjeta trud troski, gdy w
grocie betlejemskiej ,owineta Go w pieluszki” (Lk 2,7), z troskg i bolem szukata Go w
Swiatyni jerozolimskiej (por. Lk 2,48) i z dala towarzyszyta Jego misji az po dramat
krzyza.

Macierzynstwo Maryi zawsze nalezy rozpatrywa¢ w podwojnym kluczu. Tego
podwojnego wymiaru bycia matkg Maryi, nie da sie w zaden sposoéb rozdzieli¢, gdyz
bycie matkg Syna Bozego jest zrédtem dla powszechnego macierzyhstwa Maryi
wzgledem KosSciota. Jak naucza bt. Jan Pawet Il: Maryja jest ,Matkg Kosciota
dlatego, ze na mocy niewypowiedzianego wybrania samego Ojca Przedwiecznego i
pod szczegodlnym dziataniem Ducha Mitosci data ludzkie zycie Synowi Bozemu, od
ktérego bierze taske i godnos¢ wybrania caty Lud Bozy, a «dla ktérego wszystko i
przez ktérego wszystko»” (Hbr 2,10)” (RH, 22).

Macierzynstwo Maryi ksztattowato sie od momentu Jej niepokalanego poczecia,
szczegolny zas wymiar osiggneto, gdy Maryja wypowiedziata swoje petne wiary w
Bozy zamyst ,fiat” wobec zapowiedzi Aniota (por. MC, 19). Od tego momentu, gdy
pod sercem Dziewicy z Nazaretu rozpoczeto sie zycie, Jej serce ,podgza stale za
dzietem wtasnego Syna i rozprzestrzenia sie ku wszystkim, ktérych Jezus Chrystus
objat i stale obejmuje swg niewyczerpang mitoscig” (RH,22).

Z wysokosci krzyza Chrystus wskazuje Jej ,swego umitowanego Ucznia jako
syna” (RH, 22). W ten sposéb ,cate pokolenia ucznidw, wyznawcow, mitosnikow
Chrystusa - tak jak Apostot Jan - niejako zabieraty do siebie (por. J 19,27) te Matke,
w ten sposéb od poczgtku objawiong w dziejach zbawienia i w postannictwie
Kosciota. My wiec wszyscy, ktorzy stanowimy dzisiejsze pokolenie uczniow,
wyznawcdw i mitosnikébw Chrystusa, rowniez pragniemy z Nig szczegdlnie sie
zjednoczy¢” (RH, 22).



Mitos¢ Boga najpetniej objawita sie przez Syna, ktorego Ojciec dat, ,aby kazdy,
kto w Niego wierzy, nie zginat, ale miat zycie wieczne” (J 3,16). W tej tajemnicy swoj
wielki udziat miata Maryja, gdyz przez Nig Bog przybliza sie do kazdego z nas,
,nabiera znamion bliskich, jakby fatwiej dostepnych dla kazdego cztowieka. | dlatego
Maryja musi sie znajdowa¢ na wszystkich drogach codziennego zycia Kosciofa.
Poprzez Jej macierzynskg obecnos¢ Kosciot nabiera szczegodlnej pewnosci, ze zyje
zyciem swojego Mistrza i Pana, ze zyje Tajemnicg Odkupienia w catej jej zyciodajnej
gtebi i petni, i rownoczesnie ten sam Kosciot, zakorzeniony w tylu rozlicznych
dziedzinach Zzycia catej wspédtczesnej ludzkosci, uzyskuje takze te jakby
doswiadczalng pewnosc, ze jest po prostu bliski cztowiekowi, kazdemu cztowiekowi,
ze jest jego Kosciotem: Kosciotem Ludu Bozego” (RH, 22).

2. Biblijny obraz kobiety

Niewiasta zaznacza swg obecnosC¢ w orbicie mezczyzny i jego dziatan juz od
pierwszych kart Pisma swietego. Drugi opis stworzenia cztowieka (jahwistyczny)
ukazuje gtebie misterium stworzenia i umiejscawia w catym kontekscie powotania
cztowieka, role i zadania kobiety, jako istoty réwnej w godnosci i cztowieczenstwie
wobec mezczyzny (por. Rdz 2,22). Zamyst Stworcy stawia kobiete u boku mezczyzny
jako pomoc w realizacji powierzonych mu zadan: ,Po czym Bdg im btogostawit,
mowigc do nich: Badzcie ptodni i rozmnazajcie sie, abyscie zaludnili ziemie i uczynili
ja sobie poddang; abyscie panowali nad rybami morskimi, nad ptactwem
powietrznym i nad wszystkimi zwierzetami petzajgcymi po ziemi”.(Rdz 1,28). Oboje
zatem stajg sie darem dla siebie, ktoéry domaga sie wlasciwego przyjecia i odebrania
— petnej akceptacji, gdyz tylko w ten sposob, zarbwno mezczyzna, jak i kobieta,
odkryjg specyficzng zalezno$¢ wtasnej tozsamosci w kontekscie drugiej osoby
przeciwnej pici. Ta szczegolna wzajemnos¢ daru meskosci i kobiecosci oznacza w
praktyce istotowg zalezno$¢ od siebie obu pfci. Oderwanie jednej od drugiej
powoduje zatrate tozsamosci mezczyzny i kobiety, czyli burzy istote bycia
mezczyzng i kobietg. Tozsamos¢ pici na zawsze egzystencjalnie zespolita Swiat
kobiet i mezczyzn, i w pewnym sensie uzaleznita petnie realizacji jednego w $cistym
zwigzku z drugim

Bog — odwieczna Mitos¢ (por. 1J 4,8) chciat cztowieka tylko dla niego samego, by
podzieli¢ sie ze stworzeniem nadmiarem swej mitosci. Cztowiek obdarzony Bozym
podobienstwem, zostat takze wyposazony w zdolnos¢ kochania. Mitos¢ zatem jawi
sie jako fundamentalne powotanie cztowieka, zas kobieta staje sie jego szczegdlnym
uczestnikiem (por. FC, 11).

W tym miejscu jakze nie wspomnie¢ o wielu meznych kobietach, ktére z mitosci
do Boga i swego narodu, z narazeniem zycia poswiecaty sie, bronigc Bozego prawa i
suwerennosci lzraela, wobec tak wielu wrogow, ktérzy raz po raz przekraczali jego
granice. Warto zatem wspomnie¢ dzielne akuszerki Szitra i Pua, ktére nie wypetniaty
nakazu faraona (por. Wj 1,15), dzielng Judyte (por. Jdt 1,1nn), Estere (por. Est,
1,1nn) czy Jael (por. Sdz 4,21) . W wielowiekowej modlitwie ,Godzinki o Najswietszej
Maryi Pannie” wspominamy Rachele, zone patriarchy Jakuba, ktéra powita Jozefa,
zywiciela Egiptu, zas Maryja zrodzita Zbawiciela swiata.

Te wszystkie figury i postaci dzielnych i mitujgcych kobiet znajdujg swojg
kulminacje w osobie Maryi, ktéra zawiera w sobie cechy niewiast Starego
Testamentu, dzielnych matek i kobiet odpowiedzialnych za zbawienie Narodu
Wybranego.



Godnos¢ kobiety biblijnej wynikata przede wszystkim z powofania jej do
macierzynstwa, ktore odziedziczyly po Ewie — ,matce zyjgcych” (por. Rdz 3,20).
Wszystkie te niewiasty marzg o macierzynstwie, czesto mimo juz podesztego wieku,
jak Sara, ktéra w desperacji ucieka sie do podstepu (por. Rdz 16,1), czy Anna, ktéra
trwa w btaganiach w Swigtyni Panskiej (por. 1Sm 1,9-13). Corka Lota nie widzac
perspektyw na macierzynstwo posuwa sie nawet do kazirodztwa (por. Rdz 19,30-38).
Kazdy pordd dla biblijnych kobiet mimo bolu i cierpienia dawat zawsze nieopisang
rados¢, czego wyrazem sg niejednokrotnie imiona ich pierworodnych synéw (por.
Rdz 21,6; 30,24). Kazda kobieta-matka winna cechowaé sie odpowiednimi
predyspozycjami, sposrod ktorych na plan pierwszy wysuwajg sie mitosC i
mitosierdzie. W dalszej zas kolejnosci idg za nimi umiejetnos$¢ pocieszania, ukojenia i
podniesienia na duchu, o czym $wiadczy proroctwo: ,Jak kogo pociesza wiasna
matka, tak Ja was pocieszac bede; w Jerozolimie doznacie pociechy” (1z 66,13).

W Nowym Testamencie rowniez swoje poczesne miejsce zajmujg kobiety, ktérych
wspolng cechg jest mitoS¢ ku Mistrzowi z Nazaretu. Dialog Jezusa z Samarytankg
(por. J 4,7-27) uzmystawia jej, ze ten Nauczyciel zna najgtebsze tajniki jej serca i
smutng historie zycia. Spotkanie z Nieznajomym budzi w kobiecie ufnos¢, ktora staje
sie motorem $wiadczenia o tym, co ustyszata od Chrystusa. W ten sposéb za
przyczyng jednej kobiety cata miejscowos¢ samarytanska uwierzyta w Mesjasza —
wpierw jednak rozpoznato Go serce niewiasty (por. MD, 13). Inna kobieta znana w
pewnych srodowiskach ze swiadczonych przez nig ustug, namaszcza olejkiem stopy
Jezusa podczas wieczerzy w domu faryzeusza (por. tk 7,37-47). Chrystus w
odpowiedzi na jej gest podyktowany mitoscig, odpuszcza jej tak liczne grzechy,
ttumaczac zdumionemu gospodarzowi, czym jest zal mitosci (por. MD, 13). Nie
mozna milczeniem poming¢ takze tych wszystkich kobiet, ktére z mitosnym
oddaniem towarzyszyty Jezusowi i Jego uczniom w codziennym zyciu, udzielajgc im
ze swoich débr (por. £k 8,1-3) czy dzielnych niewiast, ktore staty pod krzyzem
Jezusa (por. J 19,25; Mk 15,40). Motywem dziatania wszystkich tych kobiet byta
mitos¢, ktéra zwyciezata zmeczenie, trud czy strach.

Z podjetych analiz réznych postaw kobiet mozna wysungé wniosek, iz
odpowiedzialnos¢ cechujgca mezne niewiasty, ptyneta przede wszystkim z mitosci.
Powotaniem zatem kobiety winna by¢ mitos¢ i odpowiedzialnos¢ za drugiego
cztowieka.

3. Charyzmatyczny geniusz niewiasty

Mito$¢, jakg Bog obdarzyt wszystkich ludzi, szczegdlne miejsce znalazta w sercu
kobiety, ktéra z wkasciwg sobie intuicjg kieruje sie w codziennym dziataniu ,zmystem
mitosci”. Niezwykta zdolnos¢ kochania az po szalehstwo zatracenia siebie w mitoSci,
w ofierze dla drugiego ,ty” sprawia, ze kobiety pozostajg w wiekszosci przypadkow
wierne swemu pierwszemu ,tak”, mimo zawiedzionych nadziei i czestego poczucia
zmarnowanego zycia. Punktem wyjscia dla tego rodzaju analiz sg ewangeliczne
przekazy ukazujgce postawe wielu niewiast wobec Chrystusowego oredzia mitosci.
Ukazane tam kobiety z sobie wlasciwg harmonig umystu i serca dawaty Jezusowi
odpowiedz wiary (por. Mt 5,28). Ta zdolno$¢ kochania w kazdych warunkach
pozwala kobietom przetrwac¢ wszelkiego rodzaju proby i kryzysy, ktorych zycie nigdy
im nie oszczedzato. To one staty u stop krzyza (por. J 19,28), a w poranek trzeciego
dnia po $mierci Chrystusa, wiedzione potrzebg serca, spieszyty do grobu, by oddac¢
Mu ostatnig postuge (por. Mt 16,5-6; Mk 16,1-3; £tk 24,1-3). W tym kontekscie kobieta



staje sie jakby ,klamrg” spinajgcg catg ziemskg dziatalnos¢ Chrystusa, od momentu
Wecielenia po ostatnie chwile na ziemi (por. FC, 15).

Owa zdolno$¢ spojrzenia z mitoscia na otaczajgcg kobiety rzeczywistoSe,
Swiadczy o jej geniuszu wrazliwosci emocjonalnej. To potgczenie charyzmatu mitosci
i wrazliwosci predestynujg jg do petnienia wielorakich zadan na polu spotecznym — w
miejscach, gdzie meski pragmatyzm pozostaje $lepy na wotanie o mitos¢. Geniusz
empatycznego spojrzenia na drugiego cziowieka otwiera przed niewiastami
mozliwos¢ nieustannej stuzby i bycia darem dla kazdego cztowieka (por. FC, 9).

MieC serce i patrzeC w serce sg niewatpliwymi atutami kobiety w sSwiecie
zagrozonym nieustannym konfliktem zbrojnym, gdzie raz po raz przelewa sie czyjg$
niewinng krew. Jednoczesnie te dary sg zobowigzaniem, by nies¢ mitosc i wrazliwosc
do ludzkich serc pozbawionych nadziei.

4. Odwieczne powotanie kobiety

Zamyst Boga wzgledem cztowieka jest tajemniczym planem mitosci, ktorego
osoba ludzka jest gtdbwnym bohaterem. Stowa natchnionego Autora biblijnego
,Dlatego to mezczyzna opuszcza ojca swego i matke swojg i tgczy sie ze swg zong
tak Scisle, ze stajg sie jednym ciatem” (Rdz 2,24), nie pozostawiajg watpliwosci —
fundamentalnym powotaniem niewiasty jest mitos¢, ktéra realizuje sie w jednosci
matzenskiej oraz wszystkich innych relacjach interpersonalnych, ktérych kobieta jest
nauczycielkg i mistrzynia. Akceptacja i przyjecie drugiej osoby w sposéb
bezinteresowny, ze wzgledu tylko na jej rownosci w godnosci osobowego bytu, jak
chciat Stwérca, jest tym, czego oczekuje od kobiety kazda cztowiek i Kosciét (por.
EV, 99).

Z tej najbardziej pierwotnej zdolnosci do kochania, wyptywa druga czesé
powofania kobiety — macierzynstwo, rozumiane w sensie duchowym i fizycznym.
Bycie bowiem matkg nie ogranicza sie jedynie do posiadania dziecka, lecz jest formg
relacji pomiedzy osobami, z ktorych jedna jest prowadzgcy, a druga jest prowadzona,
by poprzez wtasciwg edukacje mogta osiggna¢ petnie dojrzatosci osobowej. Pordd
dziecka jest pewnym stanem przejsciowym w fizjologii uktadu rozrodczego kobiety,
jednak dopiero wejscie w relacje mitosci z dzieckiem, czyni jg prawdziwg matkg (por.
MD, 18). W tym kontekscie macierzynstwo duchowe kobiet, ktére z wyboru
zrezygnowaty (lub zaakceptowaty swoj stan) z zatozenia rodziny, nabiera znaczenia i
doniostosci. Swiadczy bowiem o tym, Zze mito$é i macierzyfnstwo sg uniwersalnymi i
ponadczasowymi zadaniami powierzonymi kobiecie przez Stworce, niezaleznie od jej
statusu spotecznego, stanu cywilnego czy innych przypadtosci zyciowych (por. MD,
29).

Mitos¢ i wyptywajgce z niej powotanie do duchowego i fizycznego macierzynstwa
stanowig uniwersalny zamyst Bozy wzgledem kazdej kobiety. Wezwanie to jest
swoistym zaproszeniem do poczecia najpierw w duchu tego, co potem moze powstac
w ciele. U podstaw jednego i drugiego aktu winna sta¢ bezinteresowna mitos¢ — dar
osoby dla osoby. Wpisane w kobiece serce pragnienie mitosci, moze i powinno
realizowac sie w kazdej sytuacji, bez wzgledu na zyciowe uwarunkowania, gdyz tylko
taka mito$¢ jest zdolna realizowac w petni kobiecos¢ w jej pierwotnym ksztatcie.



*kk

Maryja w swojej macierzynskiej relacji do Chrystusa, staje sie dla chrzescijanskich
kobiet wzorem kobiety i matki, ktéra bierze czynny udziat w odwiecznym planie
Stworcy, ktory obdarzyt cztowieka szczegdlnym powotaniem do mitosci i ptodnosci.
Macierzynstwo — jak pokazuje testament z krzyza — moze takze przybra¢ wymiar
duchowy, ktory, zbudowany na fundamencie mitosci, wchodzi w relacje z ludzmi
potrzebujgcymi wsparcia i opieki.



